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প্রকাশকের নিবেন 


বিংশ শতকের তৃতীয়াংশ অতিক্রান্ত হইতেছে । 

বাঙালী জাতি আজ কোথায় যাইতেছে-_এ প্রশ্ব জিজ্ঞাসিত হয় এবং 
বর্তমানের অবক্ষয়ের কথ প্রায়ই উচ্চারিত হয়। কেবল আঘধিক সম্প্ে 
আমর] দীন নয়, চারিত্রিক খ্রশ্বর্ষেও আমরা হীন হইয়াছি-_-এইরপ অভিযোগও 
উত্থাপিত হয় । ইহার সত্যাসত্য নির্ণয়ের ভার জনসাধারণের | কিন্তু কাজটি 
বড় সহজ নহে। বাঙালীর জীবনে সঙ্কট আজ তীব্র রূপ ধারণ করিপ্াছে, 
ইহাও কঠিন বাস্তব । 

আমাদের বক্তব্য, এই সকল গুরুত্বপৃণ গ্রশ্বের যথাযথ বিচারের স্থত্রসন্ধানে 
আমরা এই গ্রন্থ প্রকাশ করিয়াছি। স্বল্প পরিসরে লেখক এই গ্রন্থে প্রায় 
হাজার বৎসরের সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা ও গতিবিধি আলোচন! 
করিয়াছেন। বাঙলার রাজনৈতিক বা ব্যক্তিকেন্দ্রিক ইতিহাস দুপ্রাপ্য নহে 
কিন্ত বাঙালীর সমাজজীবনের ইতিহাস এযাবৎকাল ইতিহাসবিদ পণ্ডিতমণ্ডলীর 
অধিগত বিষয় রহিয়া গিয়াছে, সাধারণের নিকট পরিবেশিত হয় নাই। 
বাঙালী জাতির সামাজিক ইতিহাস সম্পর্কে আমাদের ধারণা অনেক ক্ষেত্রেই 
কল্পনাপ্রন্ত ও অন্বচ্ছ। অথচ অতীত সম্বন্ধে নির্মোহ ও তথ্যনির্ভর ইতিহাস- 
গত সামাজিক জ্ঞান ন' থাকিলে বর্তমানের ঘটনাপ্রবাহে দিশেহারা হইতে হয়। 
পাঠক-সাধারণের জন্ত আলোচ্য গ্রস্থটি প্রকাশ করিয়া আমর এই সকল অভাব 
মিটাইবার চেষ্টা করিয়াছি । ইহার বিষ্তাস সাবলীল, ভাষা সরল ও স্থুখপাঠ্য 
এবং ইহাতে কয়েকটি বিরল মানচিত্র সংযোজিত হইয়াছে । বহু পরিশ্রমে 
রচিত এই গ্রন্থের জন্ক লেখকের নিকট আমরা কৃতজ্ঞ। 

এই বইটি জনলমাজে সমাদৃত হইলে আমাদের পরিশ্রম সার্থক জ্ঞান 


করিব। 


নিবেদন 


এই গ্রন্থ রচনায় ছুটি চিন্তাধারার প্রভাব রয়েছে । 

প্রথম, বাঙলার ইতিহাস যা! রচিত হয়েছে তা মূলত ছু রকমের? হয় 
রাজনৈতিক, অর্থাৎ শাসকগোঠীর ভাগাচক্রের, নয় সাহিত্যের। রাজনৈতিক 
ইতিহাসে রাজারাজড়ার কাহিনী প্রত্যক্ষ, শাসিত বাঙল! ও বাঙালীর কথা 
পরোক্ষ । আবার, সাহিত্যের ইতিহাসে আপামর জনগণের স্থান শুধু সংকীর্ণই 
নয়, ইতস্তত বিক্ষিপ্তও বটে। তাই, যদিও জনজীবনের অল্লাধিক ছায়াপাত 
এতে বর্তমান, তবু সে জীবনের ছবি এত অস্পষ্ট যে তা সাধারণের চোখে 
খরা পড়ে না। এ সব পরিচয়ে বাঙালীকে ঠিক বোঝা যায় না; বস্তত তাকে 
ভার সমাজ থেকে বিচ্ছিন্্ব করে বোঝাও চলে না। তারপর শতকে শতকে 
পরিবতনশীল সমাজের সন্ধান সহজলভ্য নয়; একাদশ শতকের বাঙালী ও 
বিংশ শতকের বাঙালীর মধ্যে গরমিল অপরিসীম । সে গরমিলের হিসাব 
নিকাশ রয়েছে প্রতিটি শতকের ধাপে ধাপে। বাঙলা দেশ ও বাঙালী 
জাতিকে বুঝতে হলে সে ধাপগুলির পরিচয় অপরিহার্য । 

দ্বিতীয়, নানা প্রদেশের ভারতীয়দের মধ্যে আকুতি, আচার, আচরণ, 
ভাষা, বেশভূষা, খাগ্য ইত্যাদির বিভিন্নতা সত্বেও যে একটা আত্মীয়তা বর্তমান, 
য| লক্ষ করে রাজনীতির ফাকা আওয়াজ ওঠে “বিভেদের মধ্যেও একত্ব বা 
একাত্মতা” 02185 800008 ৭15909$6য-_-তার ফাকটি ভরাতে পারে শুধু 
বিভিন্ন প্রদেশের সমাজবন্ধনের ইতিহাসই। এর পাতায় পাতায় ফুটে -উঠবে 
প্রত্যেক প্রদেশবাসীর বৈশিষ্ট্য আর, স্পষ্ট হবে বিভিন্ন গ্রদেশবাসীর মধ্যে 
একাত্মতার মূলগত ্ুত্রগুলি। যেমন, ভ্রাবিড়দের সঙ্গেও বাঙালীর সম্পর্ক 
রক্তের, যদিও একটু দূরের বটে। বেহারী, আমামী ও ওড়িয়া তো বাঙালীর 
প্রায় একই গৃহ্বাসী! সগ্যোজাত 'বাংলাদেশে*র মান্ুষগুলির সঙ্গে পশ্চিম 
বাঙলার মানুষের পরম আত্মীয়তার . মূলস্থত্র. যে মরন্মী সৌহার্দ্য নয়.. এ যে. 
রক্তের বন্ধন, সে হঙ্গিশ মিলবে এ ইতিহাসেরই পাতায় । এর. ফলেই এ-ফাক! 
'আওয়ান্ষের ভিত্তিংপাক] ক্যার পথ জগ হবে ।.. 


[ দশ ] 


এ ছুটি চিন্তাধারাকে অবলম্বন করেই গড়ে উঠেছে আমাদের সামাজিক 
ইতিহাসের ভূমিক1। এর কেন্দ্রগত প্রতিকৃতি মান্ষেরই, তাতে যুগে যুগে 
নব নব প্রাণস্ার করেছে সে মান্ষেরই রাজনীতি, অর্থনীতি, ধর্ম, সাহিত্য, 
সমাজবন্ধন ও বহিরাগত চিস্তাজগতের ঘাতপ্রতিঘাত প্রভৃতি । 

এই পরিবর্তনশীল আলেখা রচন! যে কতটা দুঃসাধ্য ব্যাপার তা এ কাজে 
হাত দিয়েই বুঝতে পেরেছি। একে তো এ চটিত্রপটের দর্বতোমূখী 
প্রামাণিক পরিচয় পত্র সংগ্রহ, বিশেষ করে ভগ্র স্বাস্থ্য মানুষের পক্ষে, একক 
করা পঙ্গুর গিরিলজ্ঘনের মতই স্বপ্লাতীত সমস্যা । তারপর, এ নির্জন ও 
নিদর্শনহীন পথে না পাওয়া যায় কোনো স্ববিন্যস্ত নিশানা, না রয়েছে কোনো 
সলভ সামস্সিক চিত্র । এমন কি, কোনো কোনো শতক তো, যেমন ত্রয়োদশ, 
চতুর্দশ, তার মুখ ঢেকে রয়েছে নিরেট নীরন্ধ অন্ধকারে; তার মধ্যে শুধু 
শঙ্কাজড়িত পদক্ষেপ করেই পথরেখার সন্ধান করতে হয়। তবু এ সবই যে 
আমার অক্ষমতার নিদর্শন তাতে সন্দেহ নেই। তবে অর্বাচীনের এ প্রয়াস 
কেন? আমার একমাত্র অজুহাত, অক্ষমেরও মাতৃপৃজার অধিকার রয়েছে । 
তারপর, গীতার ভাষায় “করিত্স্যবশো২পি তৎ*_অন্তর্ধামীর নির্দেশ থাকলে 
যে এ কাজ না করে উপায় নেই ; অবশের মতই তা করতে হবে! 

নানা বাধ! বিপত্তির মধ্য দিয়ে লেখা শেষ করতে হয়েছে। মে সবই 
ব্যক্তিগত। তারপরেই আমর! চলে এসেছি দেশ থেকে বহুদূরে-_-বিদেশে । 
পুঁথিখানি ছাপা হয়েছে আমার অনুপস্থিতিতে ; তাতে তুল ভ্রাস্তির সম্ভাবনা 
বেড়েছে । তবু যে সে কাজ এমন সুষ্ঠভাবে সম্পন্ন হয়েছে তা শুধু সাহিত্য 
সংসদের কর্ণধার গ্রীতিভাজন শ্রীমহেন্দ্রনাথ দত্ত ও ওই প্রতিষ্ঠানেরই অধ্যক্ষ 
ধীমান শ্রগোলোকেন্দ্ ঘোষের একান্তিক চেষ্টায়। এদের খণশোধ করা 
যায় না। কুশলী সাংবাদিক শিল্পী প্রীমর্ধেনু দত্ত নির্ধারিত রেখাচিত্রগুলি' 
একে দিয়ে আমাকে বাধিত করেছেন । এজন্য তিনিও ধন্যবাদারহ। 

পরিশেষে সমগ্র বাঙালী সমাজের কাছে করজোড়ে একটি নিবেদন করছি । 
এই যুগে যুগে পরিবর্তনশীল সমাজচিত্রের মধ্যে নানা ক্রটি বিচ্যুতি অবশ্থস্তাবী । 
এতে বহু প্রচলিত মতের এবং কোনো কোনো ক্ষেত্রে গোষ্ীবিরুদ্ধ কথারও: 
অবতারণ! হয়েছে । এ সব অসঙ্গতি, যতভেদ ইত্যার্দি যেন তারা বাঙালী- 
স্থল উদারতার সঙ্গে ক্ষম! করে নেন। বল বাহুল্য, সর্বত্রই আমরা যথাসাধ্য 
ইতিহাসের নির্দেশ মেনে চলেছি আর, সমাজের আলেখ্যটি রেখেছি সর্বদা; 


[ এগার ] 


সবার সম্মুখে । যদি বাঙল] ও বাঙালীর বথাযথ পরিচয় দানে বিন্দুমাত্রও সাহায্য 
করতে পেরে থাকি, একজন বাঙালীও বদি এ পুঁথির মধ্যে কণামাত্রও আনন্দ 
বা তথ্যের সন্ধান পেয়ে থাকেন তবে আমাদের শ্রম সার্থক বলে মনে করব। 


শ্রীসভীন্্রমোহন চট্টোপাধ্যায়: 


সূচীপত্ 





অধ্যায় 


পটভূমিকা 

চর্যাপদের কাল 
গীতগোবিন্দের কাল 
বাঙল! পুরাণের কাল 
শ্রীকৃষ্ণকীর্তনের কাল 
কৃত্তিবাসের কাল 
'শ্ীচৈতন্যের কাল 
অবক্ষয়ের কাল 
মন্বস্তারের কাল 


বন্দে মাতরমের কাল 


প্রমাণপঞ্জী 
শক্স্চী 
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[ এক ] 


বাঙলার মাটি আশ্রয় করে যাদের জীবন গড়ে উঠেছে, এ মাটির 
স্বভাবজ ভাবপ্রবণতা ও আঞ্চলিক আশা-আকাজ্ষা যাদের মধ্যে 
স্পষ্ট, আর সর্বোপরি বাঁউলা ভাষা যাদের মাতৃভাষা তার! বাঙালী । 

বলা বাহুল্য, এর কোনোটিরই বর্তমনি রূপ ও পরিণতি একদিনে 
গড়ে ওঠেনি : না মাটির, না বাঙালীর স্বভাবদানকারী সমাজের, না 
ভাষার। বাঙালী জাতির জন্ম থেকে শতকে শতকে এর 
প্রত্যেকটিরই পরিবর্তন ঘটেছে। এ পরিবর্তন সাধিত হয়েছে নান! 
শক্তির ঘাত-প্রতিঘাতে । এর মধ্যে রয়েছে তার জন্মবীজের গতি 
ও প্রকৃতি, তার রাজনীতি, অর্থনীতি, ধর্ম প্রভৃতি । শুধু রাজনৈতিক 
ইতিহাস পড়ে বাঙালী জাতিকে বোঝা যাবে না; বস্তত কোনো 
জাতিকেই বোঝা যায় না। জাতির সমাজই, অর্থাৎ সংঘবদ্ধ 
জীবনযাত্রাই তার পরিচয়, তার প্রকৃত আলেখ্য। সে আলেব্যটি 
ঘিরেই আমাদের এ কাহিনী । 

সব ইতিহাসের মধ্যেই একটা ধারাবাহিকতা রয়েছে; সে 
ধারাবাহিকতা থেকে বিচ্ছিন্ন করে দেখলে ইতিহাসের অজচ্ছেদ 
করা হয়_সে ইতিহাসের মর্মকথা স্পষ্ট হয়ে ফোটে না। এই 
ধারাবাহিকতা! রক্ষাই পটভূমিকা রচনার সার্থকতা । 

আমাদের এ পটভূমিকা মূলত রাজনৈতিক । সারাংশে এটি 
উত্তর ও উত্তর-পূর্ব ভারতবর্ষের কাহিনী, কারণ এরই পরিপ্রেক্ষিতে 
উদ্ভব হয়েছে বাঙালী জাতির ; এরই মধ্যে নিহিত রয়েছে তার 
জন্মবীজের ধারা । বাঙালী জ্ঞাতির জন্মের বহুকাল আগে থেকে 
সে কাহিনী শুরু করে লাভ নেই, তবে ভারতবর্ষের অতি প্রাচীন 
ইতিহাসের হৃ'চারটি কথা যেমন, দ্রাবিড় ও আর্ধ সভ্যতার কথা, 
না বললে আমাদের কাহিনী স্পষ্ট হয়ে উঠবে ন!। 
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বুদ্ধদেবের কালে, অর্থাৎ খ্রীষ্টপূর্ব ষষ্ঠ শতকে, যে তথাকথিত 
'আর্য সভ্যতা বাঙলা দেশে এসে পৌছায়নি সে কথা এঁতিহাসিক 
সত্য । সে আমলে ভারতবর্ষে যে ষোলটি মহাজনপদ বা রাজ্যের 
নাম রয়েছে তার মধ্যে এসব জনপদের কোনে! উল্লেখ নেই, যাদের 
আধুনিক সংজ্ঞা আসাম, বাঙলা, উড়িস্তা, স্দূর দক্ষিণীপথ, গুজরাট 
ও সিন্ধুদেশ। বিদজ্জনের অনুমান, এর প্রভাব এসেছে শ্রীষ্তীয় প্রথম 
ব৷ দ্বিতীয় শতকে কিন্তু এর কোনো বিশিষ্ট প্রমাণ এখনো পাওয়া! 
যায়নি। যাই হোক, সে প্রভাব ছিল হীনবল ; বাঙলায় তা 
অনুপ্রবেশ করতে পারেনি। তাই বেদ ও উপনিষদ এদেশে 
তাদের স্থান করে নিতে পারেনি । তারপর এল বিদ্রোহী বৌদ্ধ ও 
জৈন মতবাদের প্লাবন ; বৌদ্ধ এল দ্বিরপে, হীনযান ও মহাযাঁন 
ছু'টি পথের বার্তা নিয়ে। এদের প্রভেদটার কথা যথাস্থানে বলা 
হবে। কিন্তু এ প্লাবনেও বাঙল! দেশ একেবারে তলিয়ে গেল না। 
এ প্লাবনের ধারা বাঙালা দেশ ধৌত করে মোটামুটি স্থির হল সমতটে 
অর্থাৎ দক্ষিণ-পূর্ব অঞ্চলে ও পুণ্ডবর্ধনে অর্থাৎ উত্তর-পূর্ব দেশে । 
কথিত আছে, সুক্ষ, অর্থাৎ দক্ষিণ রাটে, ধর্মপ্রচার-কালে বর্ধমান 
মহাবীরের দারুণ ছুর্ঘশা ঘটেছিল; সে দেশের অধিবাসীরা তার 
পেছনে কুকুর লেলিয়ে দিয়েছিল ! 

কিন্তু গুপ্তযুগের মধ্যান্ে অর্থাৎ চতুর্থ ও পঞ্চম শতকে বাঙলাকে 
নতিস্বীকার করতে হল আর্ধধর্মবাহক গুপ্তদের কাছে। প্রথম 
চন্দ্রগুপ্তের পুত্র সমুদ্রগুপ্ত এসে জয় করলেন দেশটা ; বীকুড়ার, অর্থাৎ 
দক্ষিণ রাটের শুশুনিয়! পাহাড়ের গায়ে লিখে দিলেন পুক্ষরণ বা 
&$পাখরণ-রাজ ন্দ্রব্রক্ষণের পরাজয়ের কথা । এমনকি, সুদূর সমতটও 
বাদ গেল না; নতি-কর দিয়ে সে দেশের রাজা পরোক্ষ পরাজয়ের 
পথ বেছে নিলেন । 

গুপ্তযুগের এ আঘাতের ফল বাঙলার পক্ষে হল শুভ। সোনার 
কাঠির ছোয়ায় বাঙলা যেন ঘ্বুম থেকে জেগে উঠল। দেশবাসীর 
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আচার-আচরণ, সামাজিক রীতিনীতি বদলে গেল; কাব্য, সাহিত্য, 
দর্শন, তাক্ষর্য প্রভৃতি অভিনবরূপে এসে মানুষকে একটা নূতন 
জীবনের আন্বাদে ভরপুর করে তুলল। 

বাঙালী জাতির সঠিক জন্মমুহূর্ত ষে তার কোষ্ঠীতে লেখা নেই 
এ নিয়ে কোনো মতবিরোধ নেই। তবে বিছজ্জনের সিদ্ধান্ত এই যে 
মৌর্য আমলের -পরোক্ষ প্রভাবের পুর্বে না হোক, গুপ্ত আমলের 
প্রত্যক্ষ প্রভাবের পূর্বে ষে বাঙালী জাতির উদ্ভব ঘটেছিল তাতে 
সন্দেহ নেই । ধর্ম, কর্ম, আচার-আচরণ, ভাষ! প্রভৃতিতে সে জাতির 
সঙ্গে আর্ধ-প্রভাবে গঠিত উত্তরাপথের অন্যান্ত জাতির ছিল চরম 
বৈষম্য, কিন্তু তাই বলে তাদের অসভ্য বলা যাবে না। অবশ্য আরধ- 
মতাবলম্বী এতরেয় আরণ্যকে, বৌধায়ন ধর্মস্ত্রে এই প্রত্যন্ত 
দেশবাসী সম্পকে শ্রেষাতআক মন্তব্য রয়েছে কিন্ত সে সব হয় এদেশ 
সম্বন্ধে পুরোপুরি জ্ঞানের অভাবে, নয় একদেশদিতার ফলে । সে 
যাই হোক, বাঙালী জাতি সেকালেও একটি স্বশৃঙ্খলাবদ্ধ, সভ্য ও 
বিশিষ্ট জাতি হয়ে গড়ে উঠেছিল তা৷ অস্বীকার করা চলে না। 

কেউ কেউ বলেন, পঞ্চম শতকের পূর্বেই মিত্র, দত্ত, কর, ধাড়া, 
পাল, দাম (1), ভত্র (ভড়), চন্দ (চন্দ্র) প্রভৃতি বাঙালী 
পদবী এই বিশিষ্টরূপে প্রকাশ পেয়েছিল বৌদ্ধযুগের চিহ্ন নিয়ে ; 
উপাধ্যায়দের বিশিষ্ট রূপ এসেছিল অনেক পরে- সবই গ্রামের 
নামানুসারে | 

বহুপূর্বকাল থেকেই বহিরাণিজ্যের স্ত্রে আমরা এখন যাকে 
ইষ্ট ইপ্ডিজ' বলি, সে দেশগুলির সঙ্গে ছিল বাঙালীর গভীর সংযোগ । 
সমূত্রগামী নৌকা তৈরিতে ছিল তাদের অপূর্ব দক্ষতা । স্্ী্ীয় 
দ্বিতীয় শতকের প্রত্যক্ষদর্শা প্লিনির মতে ভারতীয় জমুদ্রগামী নৌকা 
সাধারণত সত্তর টনের মত মাল বহন করত। তাই মনে হয়, 
বাঙালীর নৌকার মালবহনের ক্ষমতাও এরূপই ছিল। বস্ত্রবয়নে 
তখনো ছিল তারা পারদর্শী । ভাগীরঘী ও গঙ্গার মধ্যবর্তাঁ রাজ্য 
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'গঙ্গারিড' থেকে আলেক্জাগ্ডারের কালে, অর্থাৎ খ্রীষ্টপূর্ব “তৃতীয় 
শতকে বাঙলার মসলিন বিদেশে রপ্তানি হত। 

বাঙালীর এ সভ্যতার বনিয়াদ হয়ত আরও পুরানো, কারণ অজয়, 
কোপাই প্রভৃতি নদীর তীরে সম্প্রতি খুব প্রাচীন এক সভ্যতার বনু 
নিদর্শন পাওয়া গেছে। অজয় উত্তর ও দক্ষিণ রাটের সীমারেখা । 
মাত্র বছর-দেড়েক আগে বাঁকুড়ার শুশুনিয়া পাহাড়ের শিলাশয্যায় 
যে জীবাশ্মটি পাওয়া গেছে তা এখনো অবশ্য 'জাভা ম্যানের, 
সমকালীন বলে অন্থুমিত। হতে পারে, সেটি কয়েক লক্ষ বছর 
পূর্বের । মনে হয়, বাঙলার অতীত এখনো তার কথা বলেনি । 

গুপ্তযুগে ত্রাহ্মণ্য বাঙলায় মোটামুটি পাকা হয়ে বসল বটে, কিন্তু 
সমাজে তার বিশেষ প্রসার ঘটল না; নৈবেছ্ের চুড়ার মত মাত্র 
ভূষণ হয়েই রইল। কিন্তু গুপ্তযুগের সংস্পর্শে বাঙালীর কাছে 
পশ্চিমের দরজা! খুলে গেল। পুর্বে নেপাল ও তিব্বতের সঙ্গে 
সংযোগ ছিল। এখন তার দৃষ্টি আরো সুদূরপ্রসারী হয়ে মিথিল৷ 
ছেড়ে চলে গেল মগধে, মগধ থেকে কান্তকুক্ে, কান্তকুক্জ থেকে 
সারত্বতে। তাই দৃপ্ত গুপ্ত-নূর্ধ যখন অস্তোনুখ হল ষষ্ঠ শতকে, তখন 
বাঙলায় অভ্যুদয় হল কর্ণস্থববর্ণের রাজ! শশান্কের- সপ্তম শতকের 
প্রথম পাদেই। সার্বভৌম রাজা শশাঙ্কই প্রথম বাঙালী সম্রাট 
ঘিনি বাঙলার সীমারেখ। বিস্তৃত করতে চাইলেন পশ্চিমে । এর 
কথ! আবার পরে বল! যাবে। 

এখন দ্রাবিড় ও আর্ধ সভ্যতার কথায় আসা যাক। 

দ্রাবিড় বা আর্ধ সভ্যতার অবিমিশ্র রূপ সম্পর্কে আমাদের জ্ঞান 
সীমাবদ্ধ ; কাজেই এ ছ"টি কথার বিশেষ কোনো অর্থ নেই। 
ভারতবর্ষে আমরা যাদের দ্রাবিড় বলে থাকি, তাদের দ্রাবিড় জাতি 
না বলে দ্রাবিড় ভাষাভাষী বলাই বোধহয় অধিকতর সংগত । 
পনেরটি ভাষ! নিয়ে দ্রাবিড় ভাষাগুচ্ছ ; এর মধ্যে চারটি, যথা, 
তামিল, তেলেগু, কানাড়ী ও মালয়ালাম প্রথম সারিতে । শেষের 
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'তিনটিতে বেশ কিছু সংস্কৃত শব্দের অনুপ্রবেশ ঘটেছে, কিন্তু তামিল 
মোটামুটি অবিকৃত। সব কটিরই সাহিত্য-সম্পদ রয়েছে, তবে 
তামিলের বেশি । সব কটি ভাষাই দুরূহ ; তামিল ছুরহতম। 

ভারতবর্ষে দ্রাবিড় ভাষাভাষীদের উদ্ভব সম্পর্কে ছুটি মত বর্তমান । 
কেউ কেউ মনে করেন যে দ্রাবিড়েরা এদেশেরই আদিম অধিবাসীদের 
এক গোষ্ঠী ; কারো কারো মতে তারা আর্ধদের মতই বহিরাগত । 
দ্বিতীয় দলের প্রবল যুক্তি এই, যে তারা বেলুচিস্থান দিয়ে ভারতবর্ষে 
প্রবেশ করে এবং তাদের একাংশ বেলুচিস্থানেই থেকে যায়। 
এর প্রমাণ, সে দেশের ত্রাহ্ুই জাতি এখনে! যে ভাষায় কথা বলে 
তার সাথে দ্রাবিড় ভাষাগুচ্ছের অপরূপ সাদৃশ্য ৷ 

বহিরাগত হলেও তারা যে মোটামুটি আর্ধদের হাজার বছর 
আগে ভারতবর্ষে এসেছে তাতে সন্দেহ নেই। মহেঞ্জোদরোর 
মানুষ এসেছে তাদেরও অনেক আগে; তাদের সাথে না আছে 
দ্রাবিডদের মিল, না আছে আর্ধদের। তবে তারা মহেঞ্জোদরোর 
লিঙ্গপুজা' সহজেই গ্রহণ করেছে আর ষড়টিকে এনে ড় করিয়েছে 
তার পাশে । সঙ্গে সঙ্গে এসেছে সাপ, ভারতবর্ষের আদিমতম 
অধিবাসী কোঁলদের গোষ্ঠীচিহ্ন বা! “টোটেম” হিসাবে । ভারতবর্ষের 
সর্বত্রই ছিল সাপের দৌরাত্ম্য ; এখনও তা রয়েছে বহু স্থানে । কাজেই 
সাপের পূজা! ভারতবর্ষের প্রায় সর্বত্রই জীবস্ত হয়ে রয়েছে । 

আর্ষেরা যখন এল, তখন ভারতবর্ষ জুড়ে সর্বত্রই ছিল ত্রাবিড় ও 
কোলেরা । এই কুষ্ণকায়দের দেশে শ্বেতকায় স্তৃঠাম আর্ধেরা 
নবোদিত ুর্যের মত ঘোড়ায় চড়ে এল। দ্রাবিড়দের ঘোড়া ছিল না, 
কোলদেরও না, তাদের পূর্ববর্তী মহেঞ্জোদরোর মানুুষেরও না। 
এই দ্রুতগামী হয়-সম্ধদই আর্যদের পক্ষে শ্থগতি দ্রাবিড় কোলদের 
দেশ জয়ের পথ প্রশস্ত করে দিল। আর্ষেরা সঙ্গে নিয়ে এল সংস্কৃত 
ভাষা । সে ভাবা দ্রাবিড় ও কোল গোষ্ঠীর ভাষার চেয়ে সহজবোধ্য । 
সংস্কৃত দিয়ে দ্রাবিড় কোল জয় হল সুসাধ্য, কিন্ত আর্ধেরা একে 
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সংখ্যায় কম, তারপর না ছিল তাদের মধ্যে আহারে বিহারে 
অস্পৃশ্যতা, না ছিল বিবাহে কুলবন্ধন। ফলে পরে, দ্রাবিড়ে, কোলে, 
আর্ধে হয়ে গেল মেশামেশি। আর্দের পেশা ছিল পশুপালন, 
সমাজ ছিল পুরোপুরি পিতৃকেন্দ্রিক ; দ্রাবিড়েরা ছিল অংশত 
কৃষিজীবী, তাদের সমাজ-ব্যবস্থা ছিল প্রধানত মাতৃকেন্দ্রিক । এ 
মেশামেশির ফলে এসব অবিমিশ্র রূপ অন্তহিত হল। 

কালক্রমে আর্ধেরা অংশত কৃষিজীবী হয়ে পঞ্চসিন্ধু ও গঙ্গার 
কূলে কুলে প্রধানত ধান্যরোপণে মন দিল। সে শিক্ষা পেল তারা 
দ্রাবিড়দের কাছে। দ্রাবিড়দের প্রধান প্রধান বস্তি ছিল সারা 
দক্ষিণাপথ জুড়ে--নানা শ্রোতশ্বিনীর তীরে তীরে । সেখানে ধানের 
চাষ ও বস্ত্রবয়ন ছিল তাদের প্রধান অবলম্বন; সঙ্গে সঙ্গে ছিল 
বহির্বাণিজ্য । ধান সম্ভবত ভারতবর্ষেরই বন্যসম্পদ ; সেটা অনেকেরই 
ধারণা । হয়ত “ইষ্ট ইণ্ডিজ” দ্বীপগুলি থেকেও আসতে পারে। 
বয়নশিল্লে দক্ষতা কিন্তু বাঙলার নিজন্ব কীতি; অবশ্য কেউ কেউ 
মনে করেন, ভারতীয়েরা বয়নশিল্পের সাধারণ কৌশল জেনেছে মিশর 
থেকে । এ দেশগুলির সঙ্গে ছিল তাদের নিত্য বাণিজ্য সম্পর্ক । 

এবার বাঙালীর জন্মবীজের কথায় আসা যাক। 

ভারতবর্ষের সর্বত্রই যেমন, বাউলা দেশেও তেমনি দ্রাবিড় ও 
কোলদের ছিল সহাবস্থান। এ ছাড়া এখানে ছিল একটি তৃতীয় 
পক্ষ-_ভোট-ব্রন্ম বা মোঙ্গোল। কোলর! ছিল সারা দেশ জুড়ে, 
দ্রাবিড়রা বিশেষ করে পশ্চিম বাঙলায়, আর মোঙ্গোলরা প্রধানত 
উত্তর ও দক্ষিণ-পৃর্বাঞ্চলে। এদের আচার-আচরণও ছিল ভিন্ন 
ভাষারও অমিল। এই তিন বিভিন্ন গোষ্ঠী বাঙলার মাটির কটাহে 
কালের ইন্ধনের তাপে মিশ্রিত হয়ে যে কি করে একটা জাতির, 
অর্থাৎ বাঙালীর স্যস্তি হল তা বল! অসাধ্য ; এটি অনুমান-সাপেক্ 
সত্য। এ মিশ্রণে ০৪081550 বা অনুঘটক কি ছিল, তা এখনো 
আবিষ্কৃত হয়নি । এর পরেন্তার মধ্যে যে ছিটেফৌটা আর্যরক্ত এসে 
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মেশেনি তা নয়, তবে বাঙালীর মূল জন্মবীজে রয়েছে দ্রাবিড়, কোল 
ও মোঙ্গোলের প্রাণশক্তি । বাঙালীর আর্ধগীতি গাইবার গর্ব এতে 
খর্ব হতে পারে, কিন্তু তার প্রাণশক্তি ও বৈশিষ্ট্যের খোজ পাওয়! 
যাবে প্রধানতঃ এ ত্রিধারার মধ্যে । 

এবার দেখা! যাক আধুনিক নৃতত্ব এ বিষয়ে কি বলে । 

নৃতত্বের বিচারপদ্ধতি নিয়ে আমাদের প্রয়োজন নেই ; প্রয়োজন 
তার সিদ্ধান্তে । রিজ লি-প্রযুখ নৃতত্ববিদ্দের মতে বাঙালী ব্রাহ্মণ, 
কায়স্থ, পূর্ব-বাঙলার মুসলমান ও অন্যান্য সম্প্রদায়ও দ্রাবিড় ও 
মোঙ্গোলের মিশ্রণ-প্রস্তত ; এর মধ্যে অবশ্য ছিটেফোটা আর্ধরক্তেরও 
সন্ধান পাওয়৷ যাবে । এদের সবারই রং কুষ্ণ, মাথা! চওড়া, অর্থা 
দিঘে-পাশে সমান, মাথায় চুল ও মুখে গৌঁফ-দাড়ির প্রাচুর্ধ ; উচ্চতা 
মাঝামাঝি, আর নাকের গড়নও মাঝারি, হয়ত ঈষৎ চেপটাই 
বলা চলে। 

এ সিদ্ধান্ত এখন অবশ্য সকলে মানেন না। মতান্তরে, বাঙালীর 
গড়নে দ্রাবিড়, কোল, মোঙ্গোল ও ছিটেফৌটা আর্ধরক্ত যে বর্তমান 
তা সাধারণভাবে সবাই মানেন, তবে এ সিদ্ধান্তটাই যে ঞধবসত্য 
একথা মানেন না। এ তিনটি জাতি ছাড়াও আর একটি জাতির 
অস্তিত্বে তারা বিশ্বাস করেন। এ জাতিটি আর্ধদের ভারতবর্ষে 
আসার পূর্বেও এদেশে বর্তমান ছিল। শুধু বাঙলায় নয়, কেউ কেউ 
মনে করেন, সিন্ধুপ্রদেশে, গুজরাটে, মধ্যভারতে ও অন্ধ্রেও এর! ঘর 
বেঁধেছিল, কারণ এখনও এ সব দেশে এদের উত্তরপুরুষদের প্রাচুর্য 
রয়েছে। এ ছাড়া ভারতবর্ষের বাইরেও এদের দর্শন মেলে । এর! 
কোথা থেকে ভারতবর্ষে এসেছিল তা৷ অবশ্য কেউ সঠিক বলতে 
পারেন না; দ্রাবিড় বা আর্দের মত এদেরও আদিনিবাস এখনো 
অজ্ঞাতই বল! চলে । বাঙলা দেশে সাধারণভাবে এদেরই রাজত্ব; 
রিজলির জাকা বাঙালীর ছবির সঙ্গে এ সব মানুষের আশ্চর্য মিল। 
তাই, অনেকে মনে করেন, হয়ত বাঙালী দ্রাবিড়, কোল, মোঙ্গোল 
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ও আর্ধ-মিশ্রণের কল নয়, বাঙালী অন্য একটি বিশিষ্ট মানব-গ্যেষ্টীর 
বংশধর । এ মতের মধ্যে সমস্তা থেকে যায় প্রচুর । প্রধান সমস্া 
ভাষাগত । এদের ভাষা কি ছিল? আর্য ভাষা সংস্কৃত যে এদের 
ভাষা ছিল না তাতে বিশেষ সন্দেহ নেই; কিন্তু যে অনার্য ভাষা 
তারা বলত, তারও তো কোনো সন্ধান এদেশে পাওয়া যায় না। 
নৃতত্ব বা ভাষাতত্ব এ সব সমস্তার নিরসন এখনও করতে পারেনি, 
তাই বাঙালীর জন্মবীজের কাহিনী সুপ্রতিষ্ঠিত হয়েছে বলে বলা 
চলে না। 

তবে একথাটা স্পষ্ট যে বাঙালী মিশ্রণ-ফল-জাতই হোক বা 
একটা! বিশিষ্ট জাতির বংশধরই হোক, বাঙালী হিন্দু, মুসলমান ও 
তথাকথিত নিয়নশ্রেণীর হিন্দু সবই একই মানব-গোষ্ঠীর অংশ মাত্র ; 
ন্ৃতত্বের দিক থেকে এদের মধ্যে যে সামান্য ইতরবিশেষ রয়েছে 
তা নগণ্য । 

এ কথাটা স্পষ্ট করে বোবা প্রতিটি বাঙালীর কর্তব্য । আমাদের 
কারোরই জন্মবীজে কোনো প্রভেদ নেই। আমাদের মধ্যে কেউ 
আর্ধদের বংশধর নই, কেউ আরবীয়দের বংশধরও নই। ইতিহাস 
ও নৃতত্ব বিস্মৃত না হলে কেউ বাঙালীর সাম্প্রদায়িকতার কথা৷ 
তুলতেই পারেন না । আমরা সবাই একই মাটিকে আশ্রয় করে 
গড়ে উঠেছি, আমাদের সবারই জন্মবীজ এক, আর সর্বোপরি আমরা 
একই ভাষাভাষী । আমরা কালক্রমে নানা কারণে ভিন্ন ভিন্ন ঘরে 
বসবাস করতে পারি, কিন্তু আমাদের সৌহার্দ্য জন্মগত। 

এ কথাটা আমাদের স্পষ্ট করে বলার কারণ রয়েছে । আমাদের 
বিশ্বাস, ইতিহাসকে ধামাচাপা দিয়ে, অর্থাৎ অসত্যের আশ্রয়ে যে 
অবস্থার স্থষ্টি হয় তা প্রকৃত সৌহার্ট্যের পরিপন্থী মাত্র, পরিপোঁষক 
নয়। সত্যকে কখনো ঢাকা যায় না। ইতিহাসকে অনুসরণ করতে 
গিয়ে পরবর্তী পরিচ্ছেদগুলিতে আমরা বাঙালীর যে রেখাচিত্র অস্থিত 
করব, তার কদর্থ হওয়া বিন্দুমাত্র আশ্চর্য নয়। 


পটভূমিকা রি 

আরও একটা বিষয় স্পষ্ট করে বলা ভাল। বেদ ও উপনিষদ্‌ 
হিন্দ্-সম্প্রদায়ের ব্যক্তিগত সম্পত্তি নয়, জগতের সর্ধ-মানবগোষ্ঠীরই 
এ সব সাধারণ সম্পত্তি, কারণ এগুলি মানুষ প্রজাতির সর্বাপেক্ষা 
পুরানো লিখিত চিন্তাধারা । রামায়ণ, মহাভারত, গীতা, পুরাণ, তস্ত্ 
প্রভৃতিতেও এদেশীয় হিন্দুর যতটা অধিকার, মুসলমানেরও ততটাই । 
এ কথা কখনো বিস্মৃত হলে চলবে না। 

এর পরে আমাদের আলোচ্য বাঙালীর ভাষার কথা । 

বাঙালীকে যদি বহিরাগত একটি বিশিষ্ট জাতি-গোষ্ঠীর বংশধর 
বলে ধর! যায় তবে যে ভাষা-সমস্ত। দেখ। দেয় তার সমাধান করেছেন 
কেউ কেউ এই বলে যে, তারা আর্ধ ভাষাই বলত; কেউ বলেছেন, 
তারা বলত দ্রাবিড় ভাষা । কিন্তু এ সব মতের পূর্ণ সমর্থন পাওয়া 
যায় না, পাবার সম্ভাবনাও নেই। কিন্তু যে ভাষাগুলি এখনো 
ভারতবর্ষে জীয়ন্ত রয়েছে তার মধ্যে সবাপেক্ষা আদিম হল কোল বা 
অস্্রিক গোষ্ঠীর ভাষ! যার অন্তর্গত হল সাওতালী, মুগ্ডারী, হো, কুরকু, 
শবর .প্রভৃতি। এর পরে এল দ্রাবিড় ভাষাগুচ্ছ, তারপর 
মোঙ্গোলদের ভোট-চীন৷ ভাষা এবং সর্বশেষ সংস্কৃত ভাষা । কিন্তু 
সকলের শেষে এসেও সে ভাষাই তার গুণ-মাহাঝ্ম্যে সর্বপ্রথম স্থান 
অধিকার করে বসল । 

তারপর কালক্রমে বৈদিক ভাষ! প্রাঞ্জল হতে শুরুও হল, আর 
ভেঙে চুরে কথিত ভাষায় প্রথম পূর্বাঞ্চলেই প্রাকৃত রূপ ধারণ করল। 
প্রাকৃর্তের ধার! হল ছৃ*টি। এক, পশ্চিমা-প্রাচ্য যার নিদর্শন মেলে 
সম্রাট অশোকের অন্ুশাসনে ; ছুই, পূর্ব-প্রাচ্য যাকে বলা হয় মাগধী- 
প্রাকত। এই মাগধী-প্রাকৃতই প্রাচীন বাঙলা ভাষার দিদিমা ; 
আবার প্রাচীন বাল! ভাষা আধুনিক বাগুলার ।দদিমা। এই 
দু'জোড়া দিদি-নাতনীর মাঝে যাদের অবস্থিতি তারা! যথাক্রমে প্রাচীন 
বাঙলার মা, নাম মাগধী-অপভ্রংশ ও আধু।নক বাঙলার মা, নাম 
অধ্যযুগের বাউলা । এই হল বাঙল৷ ভাষার বংশানুচরিত। 


১০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


কিন্ত এই বংশানুচরিতের সর্বজনগ্রাহ্া চাক্ষুষ প্রমাণ " দেওয়া 
সম্ভবপর নয়, কারণ শ্রীষ্টীয় দ্বিতীয় বা তৃতীয় শতকের মাগধী-প্রাকৃতের 
নিদর্শন এখনো বর্তমান রয়েছে বটে, কিন্তু তার পরে একাদশ শতক 
পর্যন্ত বিপুল অন্তরাল রচনা করেছে এক ঘোরকৃষ্ণ যবনিক! ; সেকালের 
বাঙলা ভাষার কোনো নিদর্শন আজ পর্যস্ত কোনো পুথিতে 
মেলেনি । তাই ওই কালের ভাষামূত্তি শুধু ভাষাতত্বের সুত্রে রচিত 
হয়েছে ; এগুলি “সম্তাব্য' রূপ মাত্র । কথাটা আরো! একটু পরিষ্কার 
করে দেওয়া যাক। 

অস্কশান্ত্র যেমন কতগুলি সূত্রের উপর প্রতিষ্ঠিত, এবং সে 
স্ুত্রগুলি প্রয়োগ করে যেমন ধাপের পর ধাপে অঙ্কের ফল নিষ্পন্ন 
হয়, ভাষাতত্বেরও তেমনি । অস্কটির পঞ্চম ধাপ থেকে যেমন তার 
চতুর্থ ধাপের রূপটির নিদর্শন পাওয়া যায়, ভাবাতত্বের ক্ষেত্রেও 
তাই ঘটে, অর্থাৎ সেটিরও পঞ্চম ধাপ দেখে তার চতুর্থ ধাপের 
“সম্ভাব্য রূপের কল্পনা করা চলে বাস্তবে তার কোনো নিদর্শন না 
মিললেও । 

ভাষাতত্বের সুত্র প্রয়োগ করে বিখ্যাত ভাষাতত্ববিদ শ্রীন্নীতি- 
কুমার চট্টোপাধ্যায় রবীন্দ্রনাথের “সোনার তরী*র ছু”টি লাইনের মাগধী- 
অপভ্রংশ ও প্রাচীন বাঁঙলার যে সম্ভাব্য রপের খোঁজ দিয়েছেন তা 
এখানে উদ্ধত করা হল। সোনার তরীর সে লাইন ছুটি হল : 

“গান গেয়ে তরী বেয়ে কে আসে পারে, 
দেখে যেন মনে হয় চিনি উহারে 1৮ 

মাগধী-অপতভ্রংশে, "যার কাল হল আনুমানিক সপ্তম শতক থেকে 
একাদশ শতক, এ লাইন ছু”টির সন্তাব্য রূপ হবে ; 
ট গাঁণ গাহিঅ নার বাহিঅ কই (কি ) আৰিশই 

| পারহি ( পালহি ), 

দেকৃখিঅ জইহণ ( জইশণ ) মণহি হোই 
চিণ হিঅই ওহঅরহি ( ওহঅলহি )। 


পটভূমিকা ১১ 
প্রাচীন বাঙলায় এরই প্রতিরূপ হবে : 
গাণ;গাহিআ নাৰ বাহিআ কে আইশই পারহি, 
দেখিআ জৈহণ মণে ( মণহি ) হোই, চিণ হিঅই ওহারহি । 

ভাষাতত্বের স্ত্রগুলি মেনে নিলে পদগুলির এসব সম্ভাব্য 
প্রতিবূপের অস্তিত্বে আমাদের বিশ্বাস করা ছাড়া উপায় নেই, যদিও 
এর প্রতিটি পদরূপ কোনো পুঁথিতে মিলবে না । পরবর্তী পরিচ্ছেদ, 
বিশেষ করে প্রাচীন সাহিত্যের অপরিহার্য কথায়, এ তথ্যটি স্মরণ 
রাখা প্রয়োজন হবে। 

এবার আমরা বাঙলার ভাষাতত্ব ছেড়ে আবার সার্বভৌম রাজা 
শশাঙ্কের কথায় ফিরে যাব । 

শশান্কের রাজ্যকাল আনুমানিক ৬০৬ খ্রীষ্টাব্দ থেকে ৬৩৭ খ্রীষ্টাব্দ 
পর্যস্ত। তার মৃত্যুর কাল নিয়ে কোনো মতদ্বৈধ নেই । তবে তার 
রাজ্যের স্বাভাবিক সীমানা ও রাজ্যবিস্তারের কথায় নানারূপ 
তর্কবিতর্কের স্থষ্টি হবে ; সে সব কথাঁয় আমাদের প্রয়োজন নেই। 
যে বালাকে তিনি একরাষ্্রভৃক্ত করেছিলেন তার ছিল চারিটি 
ভাগ : পুগুবর্ধন, সমতট, তাত্রলিন্তি ও কর্ণন্থবর্ণ। কর্ণন্থবর্ণ হল 
মোটামুটি বর্তমান বর্ধমান, বীরভূম ও মুগিদাবাদ জেলাত্রয়। রাজ্যের 
রাজধানী ছিল অধুনাতন বহরমপুরের সন্নিকটে কর্ণস্ুবর্ণেকগ। 
বাঙলার পশ্চিমের সিংহদ্বার ছিল কাজঙ্গলে অর্থাং বর্তমান 
রাজমহলে। 

ঘোর বৌদ্ধবিদবেষী বলে বর্ণনা করে কবি বাণভট্ট শৈবপন্থী 
শশাঙ্কের অপকলঙ্ক গেয়েছেন, আর চীনা পরিব্রাজক হিউয়েন-সাং 
এঁকেছেন এক অনুরূপ চিত্র। উভয়ই নিতান্ত পক্ষপাতদো যহুষ্ট 
কারণ এঁরা উভয়েই ছিলেন শশাঙ্কের চিরশক্র রাজা হর্ধবর্ধনের বন্ধু । 
কথিত হয়, শশাঙ্ক গয়ার প্রখ্যাত “বোধি"-বৃক্ষটি ধ্বংস করেন * 


*ভাগীরতীর পশ্চিয়ে চিক নামত ছু! 


১২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসেক় ভূমিকা 


তার নিজের দেশে বৌদ্ধদের প্রতি অতি নিষ্ঠুর আচরণ করেন। 
কিন্ত হিউয়েন-সাং শশাঙ্ষের মৃত্যুর প্রায় অব্যবহিত পরেই বাঙলায় 
এসে দেশের যে চিত্র একেছেন তাতে তার এ মন্তব্যের বিন্দুমাত্র 
সমর্থন মেলে না। তিনি বাঙলা দেশে ছিলেন ৬৩” থেকে ৬৩৯ 
খীষ্টাব্দ পর্যস্তু দীর্ঘ ছ'বছর। 

শশান্কের মৃত্যুর পরে যোগ্য উত্তরাধিকারীর অভাবে উত্তর- 
ভারতের প্রবল প্রতাপান্বিত সম্রাট হর্ধবর্ধন তার রাজ্য দখল করেন। 
হর্ষবর্ধনের রাজধানী ছিল কান্কুব্জে বা কনৌজে, কিন্তু তার রাজ্য 
ছিল বনু-প্রসারিত, পূর্বে ও পশ্চিমে, সারন্ধত থেকে বাঙলায়, হয়ত 
কলিঙ্গেও। এ'রই কালে হিউয়েন-সাং ভারতবর্ষে এসেছিলেন আর 
বাঙলা দেশের প্রায় সর্বত্র ঘুরে তাত্রলিপ্রিতে বা তমলুকে বাস 
করেছিলেন ছুটি বছর। তার ভ্রমণ-কাহিনীতে বাঙলার সেকালের 
যে ছবিটি ফুটে উঠেছে তা! বাঙালীর ইতিহাসের পটভূমিকা রচনার 
পক্ষে পরম মূল্যবান । 

আমরা সে চিত্রটির অন্ুলিপি অনুসরণ করছি। হিউয়েন-সাং 
কনৌজ থেকে বাঙল! দেশে এসেছিলেন স্থলপথে । কনৌজ থেকে 
মুঙ্গেরে বা মুদ্গিরিতে, সেখান থেকে ভাগলপুরে বা চম্পায়, তারপর 
রাজমহলে বা কাজঙ্গলায়, ক্রমে পুণ্বর্ধনে, কর্ণস্তবর্ণে, সমতটে ও 
সবশেষ তাত্রলিপ্তিতে। ও 

মোটামুটি বাঙলার মানুষ ছিল কৃষিজীবী। বহির্বাণিজ্য চলত 
কৃষিজাত দ্রব্য ও সুক্ষ বস্ত্র দিয়ে। ফসল ফলত অজস্র ; ধান, গম, 
আদা, সরষে ও আখ । পেঁয়াজ ও রম্থুনের চাষ ছিল বটে কিন্তু 
ভদ্রশ্রেণীর লোকেরা তা খেতো না । ফলের মধ্যে ছিল আম, তেতুল, 
মোচা বা কলা, নারিকেল, তাল, কাঠাল, আমলকী, উদুম্বর প্রভৃতি । 

তালপাতায় লেখা হত, কাগজেও । কাগজও ছিল প্রচুর, তা 
দিয়ে ছাতাও তৈরি হত। সপ্তম শতকের চতুর্থ ধাপে চীনা 
পরিব্রাজক ইংসিং এসেও এ কথার পুনরুক্তি করেছেন । 


পটতূমিকা ১৩, 


সিক্ককে বলা হত কৌষেয় ; ক্ষৌমবন্ত্র ছিল একপ্রকার শণে 
(995 0: 172]02 ) তৈরি । 

কর্ণস্বর্ণের লোক ছিল সাধুত্বভাব, অমায়িক ও বিদ্যানুরক্ত । 

গৃহপালিত পশুর মধ্যে ছিল গরু ও ঝাড়, গাধা, হাতি, ঘোড়া, 
শুকর, কুকুর আর ভেড়া । ভাগলপুরের জঙ্গলে ছিল বুনো! হাতি । 

কাজেকর্মে জাতিত্বের দোহাই ছিল না; কারণ হিউয়েন-সা 
অনেক কৃষিজীবী ব্রাহ্মণের সাক্ষাৎ পেয়েছেন। জৈনধর্মের বেশী 
সমাদর ছিল না; শুধু উত্তর-বিহার, উত্তর-বাঙলা ও সমতটে তার 
কিছু প্রভাব ছিল। প্রথমে মৌধযুগে ও পরে গুপ্তযুগে পশ্চিম থেকে 
কিছু কিছু কব্রান্ণ এসে প্রধানত উত্তর-বাঙলায় বসতি স্থাপন 
করেছিলেন বটে, কিন্তু সংখ্যায় তারা ছিলেন মুষ্টিমেয়। সামাজিক 
প্রতিষ্ঠাও যে তাদের বৌদ্ধ বা জৈনদের চেয়ে বেশি ছিল তা নয়। 
নাথধমী ( শৈব ) ও বৌদ্ধরা ছিল সংখ্যায় বেশি । 

তখন যে অঙ্ছুতের স্ষ্টি হয়ে গেছে তাতে সন্দেহ নেই ; কারণ 
হিউয়েন-সাং বলেছেন যে কসাই, মৎস্তজীবী, জল্লাদ, মেথর ও 
মুর্দীকরাশ শ্রেণীর লোকেরা অর্থাৎ মল ও অশুচি সন্মার্জকের দল 
নগর ও গ্রামের প্রাচীরের বাইরে বাস করত । 

প্রত্যেক বসতবাটির চতুঃসীমায় ছিল বাঁশ বা কাঠের বেড়া । 
ঘর তৈরি হত কাঠের, ছাদ থাকত টালির অর্থাৎ পোড়ামাটির ; 
দেওয়ালে থাকত মাটির প্রলেপ, তার উপর চুন। মেঝে অনেক সময় 
মাটির সঙ্গে গোবর দিয়ে শক্ত করা হত। ইটের দেওয়ালও যে 
ছিল না তা নয়। 

সাধারণত বসবার জন্য ব্যবহার হত ছোট ছোট মাছরের, কখনো 
কাঠের তৈরি চৌফ্ষির। দড়ি দিয়ে ছাওয়া খাটুলির প্রচলন ছিল 
সর্বত্র। বালিশ তৈরি হত তুলায় আর তার ওয়াড় তৈরি হত 
সিক্ষে অথবা অন্য কোনে মোলায়েম কাপড়ে । 

গরীবের ঘরে যে বাসনের ব্যবহার ছিল তা তৈরি হত মাটি দিয়ে 


১৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


অথবা কাঠে ; কখনো কখনো ধাতুর তৈরি ছু'একটি থাকত। আর 
জল রাখার জন্য থাকত একটি কলস, হয় মাটির নয় তামার । ধনীর 
ঘরে সোনার ও রূপার তৈজসের অভাব ছিল না । 

ধনীদের তো কথাই নেই, এমনকি গরীবরাও পরিষ্কার-পরিচ্ছন্ন 
থাকত। দস্তকাষ্ঠ ব্যবহার করত সবাই । কেউ কেউ নাক দিয়ে 
জল টেনে নিয়ে নাক পরিষ্কার করত। 

খাবার খেত গোবর দিয়ে নিকানে৷ মেঝের উপর কাঠের থালায়, 
হয় মাছুরের আসনে, নয় পি ডিতে বসে, হাতখানেক দূরে দূরে সারি 
দিয়ে। সব রকম খাবারই সে থালায়ই দেওয়া হত; কারো উচ্ছিষ্ট 
কাউকে দেওয়া হত না; কাচা মাছ বা সবজিও খাওয়! হত না । 
মাটির থালায় খাওয়া হলে তা ফেলে দেওয়া হত; সোনা, রূপা, 
তামা বা লোহার থালায় খেলে থালাটি মেজে নেওয়া হত। 
পোর্সেলিনের প্রচলন এদেশে ছিল না । 

খাওয়ার পরে হাত মুখ খুব ভাল করে ধুতে হত। অপরিষ্কার 
(লোক ছিল সমাজে নিন্দার । ঘি, তেল, ছুধ ও ক্ষীর মিলত সব্ত্র, 
আর অঢেল ছিল নানাপ্রকার পিঠা ও ফল। 

খেতে দেওয়া হত প্রথমে একটু আদা ও নুন; পরে গরম ভাত, 
সবজির ঝোল ও মাখন। সর্বশেষ আসত পিঠা, ফল, ঘি ও চিনি। 
কি শীতে কি গ্রীম্মে ঠাণ্ডা জলই পান করতে দেওয়া হত। 

হিউয়েন-সাং বলেছেন, তাত্রলিপ্তিতে সাধারণ গৃহস্থও যে-কোনো 
অতিথিকে তিনজনের খাছ্যসম্ভার দিতেন; ধনীরা দিতেন অস্তত 
দশজনের । অতিথি; ইচ্ছা করলে, তার আহার্ষের প্রয়োজনাতিরিক্ত 
অংশটি নিয়ে যেতে পারত। 

৯ ক্ষত্রিয় ও বৈশ্যদের মধ্যে মগ্যপানের বহুল প্রচলন ছিল; ব্রাহ্মণ 
ও বৌদ্ধ ভিক্ষুরা সাধারণতঃ পান করত আঙ্গুরপানা ও আখের 
রস। শরবতও তৈরি হত সাত-আট রকমের ; যথা, কোচা! বা ডাব, 
কল! ও তেলকুচার শরবত, উছুম্বর বা ডুমুরের শরবত, মৃদ্বীকা বা 


পটছুমিক। ১৫ 

'আঙ্গুরের রস, খু, অন্ব ও জন্্পানা ( জন্বু_জাম, না পূর্ববাঙলায় 
জান্বুরা বা! বাতাবি লেবু ?)। 
ছিল না। কথাটা স্পষ্ট নয়; চীনারা হয়তো কিছু চা পাতা দেশ 
থেকে সঙ্গে করে আনতেন। কিন্তু এ ধারণ! সত্য নাও হতে পারে 
-সেটুকতে আর কদিন চলে? বিশেষত; তিনি বাঙলা! দেশে 
এসেছেন তার ভারতবর্ষ ভমণের শেষের দিকে : তিনি ৬২৯ থেকে 
৬৪৪ খ্রীষ্টাব্দ পর্যস্ত অর্থাৎ প্রায় পনের বছর এ দেশ পরিভ্রমণ 
করেছেন। তা যদি না হয়ে থাকে তবে এ সেই ভারতীয় চা যার 
সন্ধান পাওয়া গেছে ভুটান ও আসাম সীমান্তে, বু পরে ১৮২৩ 
খরীষ্টাব্ধে, মেজর রবার্ট ক্রস ও মণিরাম দেওয়ানের বিজ্ঞপ্তিতে । 
পানীয় হিসাবে চা অবশ্য জনপ্রিয় হয়েছে মাত্র সেদিন, বিংশ 
শতকে । 

দোষী ও নির্দোষের বিচারে সেকালে অগ্নিপরীক্ষা, বিষপরীক্ষা 
জলে (ডোবা ও ভাস ইত্যাদি পরীক্ষার প্রয়োগ হত। অগ্নিপরীক্ষায় 
অভিযুক্ত ব্যক্তিকে আগুনের উপর দিয়ে হাঁটতে হত; যদি তাতেও 
সে অক্ষত থাকত তবে প্রমাণ হত তার নির্দোষিতা। বিষপরীক্ষারও 
সেই মূলকথা। যথাযোগ্য বিষপ্রয়োগেও যদি সে বেঁচে যায়, 
তবে নিশ্চয়ই সে নির্দোষ। পাথর দিয়ে ছালায় পুরে, অথই জলে 
ফেলে দিলেও যদি সে ভেসে উঠতে পারে তবে তাকে আর দোষী 
মনে করা কার সাধ্য? ক'জনের ভাগ্যে এ সব পরীক্ষায় উত্তীর্ণ 
হওয়া সম্ভব হত কে তার হিসাব রেখেছে? 

রাজা-রাজড়ার যুদ্ধ হত চতুরঙ্গ সেন নিয়ে; পদাতিক, 
অশ্বারোহী, রথারোস্ী ও গজবাহিনী। যুদ্ধান্্র ছিল কি কি? ঢাল, 
তলোয়ার, খড়গ, বর্শা, তীর-ধন্ুক, প্রাস বা! শুল, কুড়াল, বর্শা ও 
কুড়ালের একত্র সমাবেশে তৈরী নানারূপ অস্ত্র, ভিন্দিপাল বা দূরে 
“পাথর ইত্যাদি ছু'ড়ে দেবার সরঞ্জাম । 


১৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


সৈনিকত্ব ছিল বংশগত, আর কেবল যুদ্ধই ছিল তাদের পরেশ! ॥ 
যুদ্ধযাত্রায় সৈনিকের! বাজনার তালে তালে পা ফেলে চলত। 

এ ছাড়া বাঙলার রাজাদের রাখতে হত নৌবাহিনী, আক্রমণের 
জন্য ও আক্রমণ প্রতিরোধের জন্য । 

গভর্নমেণ্টের দণ্তর বাঁধার জন্য ব্যবহার হত নীল রংএর কিতা, 
যার বদলে আজ দেখা দিয়েছে লাল ফিতা, সঙ্গে এসেছে কুখ্যাত শব্দ 
ধ5-0801510” অর্থাৎ রাজদপ্তরের অযথা বিলম্ব । সাধারণত 
রাজকীয় দপ্তরের কথা লিপিবদ্ধ হত তালপত্রে। 

শবদেহ হয় দাহ কর! হত, নয় নদীর স্রোতে ফেলে দেওয়া হত। 
কদাচিং জঙ্গলেও পরিত্যক্ত হত। বৃদ্ধবয়সে কেউ কেউ গঙ্গায় 
ডুবে প্রীণত্যাগ করত। শবের অস্ত্যোষ্টিক্রিয়াকে অশুচি বলেই মনে 
করা হত। 

সেকালের বাঙল! দেশের এই ছিল মোটামুটি চিত্র । 

এবার হিউয়েন-সাংএর লেখ! থেকেই মুদ্গিরি থেকে বাঙলার 
নানাস্থানের বৌদ্ধবিহারের খবর নেওয়া যাক। দেখা যায়, মুদ্গিরিতে 
ছিল দশটি বিহার, হাঁজার চারেক ভিক্ষুর আবাসস্থল । এদের মধ্যে 
বেশির ভাগই হীনযানপন্থী। ভাঁগলপুরের মোট দশটি বিহারের 
অবস্থাই শোচনীয়, ভগ্নপ্রায়। তাতে বাস করত মাত্র শ' ছুই 
হীনষানপন্থী । 

রাজমহলে ছিল ছয়-সাতটি বিহার ; আবাসিক ছিল শ"তিনেক। 
পুগ্ুবর্ধনে বিশটি, ভিক্ষুর সংখ্যা হাজার-তিনেক। জৈন মন্দিরের 
সংখ্যা ছিল শখানেক | 
_ সমতটে ছিল ত্রিশটি বিহারে হাজার-তিনেক ভিক্ষু, কিন্তু জৈন 
মন্দিরের সংখ্যা শ'খানেক। তাত্রলিপ্তিতে হাজারখানেক ভিক্ষু নিয়ে 
দশটি বিহার কিন্তু অন্তান্য মন্দিরের সংখ্যা এর পাঁচগুণ বেশি। 
কর্ণন্থবর্ণে ( ব্ব্ণমৃত্তিক! বিহার ) দশটি বিহারে হাজার ছুই ভিক্ষু ॥ 
অন্যান মন্দিরের সংখ্য। এর পাঁচগ্গ। | 


পটভূমিকা ১ 

মোটের উপর বৌদ্ধধর্মের প্রভাব বাঙলা দেশে তখন নিস্তেজ হয়ে 
আসছে। 

হরষবর্ধন নিজেও গোঁড়া বৌদ্ধ ছিলেন না; হিন্দুধর্মের প্রভাবকে 
তিনি এড়াতে পারেননি । বৌদ্ধ ও হিন্দুর সমন্বয় করে তখন 
রাজকীয় যে পুজা! হত তাতে প্রথম পুজা পেতেন বুদ্ধ, দ্বিতীয় 
আদিত্যদেব, তৃতীয় ঈশ্বর-দেব বা শিব। বৌদ্ধ, হিন্দু ও জৈনের 
মধ্যেও কোনো! দ্বেষবিদ্বেষ ছিল না; ধর্মের ভিত্তিতে সামাজিক 
প্রাধান্য যে কারে! বিশেষ ছিল ত মনে করার কারণ নেই । 

হর্ষবর্ধন লোকান্তরিত হলেন ৬৪৭ বা ৬৪৮ খ্রীষ্টাব্দে । যোগ্য 
উত্তরপুরুষের অভাবে তার অখণ্ড বিস্তৃত সাত্রাজ্যও ভেঙ্গে চুরে 
খণ্ড খণ্ড হয়ে গেল। সঙ্গে সঙ্গে বাঙলারও এল চরম দুর্দশা । স্যষ্টি 
হল অসংখ্য সামন্তরাজের ৷ দেশে যুদ্ধবিগ্রহ, অশান্তি, বিশৃঙ্খল! চলল 
নিত্য-_শুরু হল মাংস্তন্তায়ের তাগুব। বহিঃশক্ররও অস্ত ছিল না; 
কান্যকুক্জের রাজা যশোবর্মণ, কামরূপের রাজা! ভাস্করবর্ণ, এমনকি 
কাশ্মীরের রাজা ললিতাদিত্য ; বাজের মত সবাই ছে মারল। 
গৃহে গৃহে অশান্তি ; ছর্বলকে আর সবলের হাত থেকে কে বাঁচাবে ? 
সার! বাঙলায় শুরু হল এক ঘোর অন্ধকারময় যুগ ৬৫৩ শ্রীষ্টা্দ থেকে 
একশ" বছরব্যাগী অর্থাৎ ৭৫০ খ্রীষ্টাব্দ পর্যস্ত । 

তারপর ঘটল এক অভাবিত আশ্চর্ধ ঘটনা । একে শুধু আশ্চর্য 
বল! চলে না; এটি এমন একটি ঘটন! যার তুলনা তো সেকালের 
বিশ্ব-ইতিহাসে নেই-ই, এ কালেও নেই। সেই অঘটনই ঘটল 
এ বাঙল। দেশে । 

সাগরমন্থনের কালে যেমন উঠেছিল অমৃতভাণ্, বহিঃশক্রর 
পুনঃপুনঃ আক্রমণে ও বাগলাঁর খুদে খুদে সামস্তরাজদের এই বনুবর্ষ- 
ব্যাপী গৃহবিবাদের ফলেও উঠল তেমনি এক অম্ৃতভাণ্ড__সে ভাগ 
মৈত্রীতে ভরপুর। সহসা এত মৈত্রীর শ্োত কি করে বইল, 
ইতিহাসে তার নির্দেশ নেই-_শুধু নিদর্শন রয়েছে। তারা সবাই 


এ 
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একমত হয়ে, তাদের মধ্য থেকে একজনকে বেছে নিয়ে গৌডুবঙ্গের 
সার্বভৌম রাজা বলে বরণ করল। সে সার্বভৌম রাজাই বাউলার 
পালবংশের আদিপুরুষ, গোপাল ( ৭৫০-৭০ খ্রীঃ )। 

বাঙালীর ইতিহাসে এই অভাবনীয় ঘটনাটির কারণ এখানো 
নির্ণীত হয়নি। এটি কি জর্বধর্মসমন্বয়ের ফল, যার শুরু দেখা 
দিয়েছিল হর্ষবর্ধনের আমলে ? না, এর মূল কারণ রয়েছে বাঙালীর 
জন্মবীজে ? না, বুদ্ধদেবের পূর্ণ গণতন্ত্রে? যাই হোক, বাঙালী তার 
ইতিহাসের এ অধ্যায়টি নিয়ে সত্যি গর্ববোধ করতে পারে । 

এর ফলে বাঙলায় এল মোটামুটি শান্তি ও কল্যাণের যুগ। এর. 
পরে একাদশ শতকের পূর্ব পর্যস্ত পৃষ্ঠাগুলি পর পর উলটিয়ে যাব ।” 
গোপাল রাজত্ব করলেন ৭৫০ খ্রীষ্টাব্দ থেকে বিশ বছর ; পুত্র ধর্মপাল 
পরবর্তী চল্লিশ বছর ; তার পুত্র দেবপালও রাজতক্তে রইলেন চল্লিশ 
বছর। এই একশ” বছর পরে আবার রাজ্যের পতন শুরু হল। 
কয়েক পুরুষ পরে এলেন দ্বিতীয় গোপাল, পরে তার পুত্র দ্বিতীয় 
বিগ্রহপাল। তার রাজত্ব আটাশ বছর স্থায়ী হয়ে শেষ হল ৯৮৮ 
খ্রীষ্টাবে । 
' ৰল৷ বাহুল্য, রাজনৈতিক ইতিহাসের গতি ও প্রকৃতি আমাদের 
মূল লক্ষ্য নয়; তাই এ পাতাগুলি উলটিয়ে যাওয়৷ হল ছায়াছবির 
মত। এখন দেখ! যাক গোপালের কাল থেকে দ্বিতীয় বিগ্রহপালের 
কাল পর্যস্ত বাঙালীর অন্যান্য পরিচয়-পত্র যার অস্তিত্ব ইতিহাসের 
পাতায় এখনো রয়েছে এবং যা দিয়ে তাকে আরও স্পষ্ট করে 
বোঝা যাবে। ৃ ] 

রামপাল ( ১০৭৭-১১২০ শ্বীঃ) ছিলেন রাজচক্রবততী হর্ববর্ধনের 
&য়েও প্রতাপশাঁলী। কান্তকুজে তার অভিষেক হয়েছিল। তিনিই 
ভারতবর্ষের সর্বাপেক্ষা বড় বৌদ্ধবিহার স্থাপন করেন সোমপুরে*' 
অর্থাৎ উত্তর বাঙলার, পাহাড়পুরে ; আরো একটি তৈরি করেন 
* রাঁজসাহীর সোমপুর বিহার প্রতিষঠার কীর্তি ধর্মপালের (৭৭*-৮১৭)। 


পটভূমিকা ১৯ 
বিহারের ওদস্তপুরে* । কিন্তু পালরাজাদের কেউই গোঁড়া বৌদ্ধ 
ছিলেন না। মনে হয়, তার কালে বাঙালীর সংস্কৃতচর্চারও প্রসার 
ঘটেছিল; তবে সে চর্চার সঙ্গে যুক্ত ছিল মিথিলা, বারাণসী ও 
দক্ষিণাপথ | জন্মবীজ-স্ত্রে দ্রাবিড়দের প্রতি বাঙালীর কি মনের 
টান ছিল? যদি শঙ্করাচার্ষের জীবিত-কাল ৭৮৮ থেকে ৮২০ খ্রীষ্টাব্দ 
পর্যন্ত ধর যায়, তবে তার গুরুর গুরু গৌড়পাদ হয়ত গোপালের 
সমসাময়িক, নয়ত ধর্মপালের । গৌড়পাদ যে বাঙালী ছিলেন তাতে 
সন্দেহ নেই ; আর একথা অস্বীকার করারও উপায় নেই' যে তার 
মাণ্ডুক্য-কার্থীকা শঙ্করের বেদাস্তবাদের মূল দুতর করেছে। শন্কর 
নিজেও বারবার শ্রদ্ধাভরে এই পিতামহের কথা উল্লেখ করেছেন। 
গৌড়পাদের চিস্তাধারা বৌদ্ধ-মহাযানপন্থী-ঘষা । তাই কেউ কেউ 
মনে করেন, তিনি নিজেও প্রকৃতপক্ষে বৌদ্ধ ছিলেন ; অর্থাৎ প্রচ্ছন্ন 
বৌদ্ধ। 

তারই কাল থেকে হয়ত বাঙালীর মেধা সংস্কৃত-চর্চায় আত্মপ্রকাশ 
করেছিল । 

দক্ষিণীপথের দ্রাবিড়ীদের বহির্বাণিজ্যে দক্ষতা ছিল অপরিসীম । 
তাদের সওদার ক্রয়-বিক্রয় চলত পশ্চিমে মিশর পরাস্ত, পুবে সুমাত্রা, 
জাভা, বোনিও ইত্যাদি দ্বীপপুঞ্জে । দ্রাবিড়ী জন্মবীজ-স্ৃত্রেই হয়ত 
বাঙালী এ ব্যাপারে ছিল তৎপর । বৌদ্ধধর্মের নৈতিক চরিত্রবল ও 
কর্মবাদের সজীবতা তখনও ম্নান হয়ে আসেনি; কাজেই সামাজিক 
উচ্চস্তরের মানুষের চরিত্র ছিল দৃঢ়। তার পরিচয় এর কিছু পরবর্তী 
যুগের সাহিত্যেও মেলে । বণিকের স্থান ছিল উচ্চস্তরে ; সেকালের 
গল্পে রাজার ছেলের সখা ছিল মন্ত্রীর ছেলে আর সওদাগরের ছেলে । 
অষ্টম শতক পর্যস্ত বাঙলার প্রধান বন্দর ছিল তাত্রলিপ্তি বা তমলুক। 
সেখান থেকে বহির্বাণিজ্য চলত সাধারণত নুমাত্রা, জাভা, বোনিয়ো 
ইত্যাদি দ্বীপে । সঙ্গে সঙ্গে সে সব দেশে গড়ে উঠল হিন্দু 


*বিহাবের এই বিহার ধর্মপালের প্রতিষিত-_-অধুন। বিহার সরীফ। 
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উপনিবেশ ; চতুর্থ শতকে জাভার সবটাই হয়ে গেল হিন্দুস্থান_ 
সুমাত্রা ও ক্যান্থোডিয়াও ( ইন্দো-চায়না ) বাদ গেল না। ডক্টুর 
ভাগ্ডারকার লিখেছেন, স্থুমাত্রা, জাভা ও ক্যান্বোডিয়ার এ উপনিবেশ- 
গুলি প্রধানত ভারতবর্ষের পূর্ব উপকৃলেরই স্ষ্টি আর এতে বাঙলা, 
উড়িস্যা ও যুসলিপট্মের দান অপরিমেয়। 

বাঙলার বেসাত বা পণ্যের কথা পূর্বেই বল! হয়েছে। তার 
মধ্যে কেউ কেউ জুড়ে দিয়েছেন কাচের কথা । যদিও কাচের জন্ম 
প্রথম কোথায় হয়েছে তা নির্ণীত হয়নি, তবে বাঙলা দেশে হয়ত 
তার প্রচলন হয়েছিল দ্রাবিড়ী বাণিজ্যন্থত্রে মিশর প্রভৃতি দেশ 
থেকে অথবা রোমানদের কাছ থেকে গুপ্তরাজাদের আমলে, শ্রীষ্টীয় 
তৃতীয়-চতুর্থ শতকে । 

কিন্ত অষ্টম শতকের পরে বাঙলার বহির্বাণিজ্যে হল অধোগতি : 
তাত্লিপ্তির নাম যেন ক্রমশঃ ডুবে গেল। এর কারণ হয়ত 
একাধিক : কিছুটা হয়ত মন্ুস্মতিতে সমুদ্রযাত্রা নিষেধের ফল, 
কিছুটা বাঙালী চরিত্রে দৃ়তার অভাব, কিছুটা আরবীয় মুসলমানদের 
ক্রমবর্ধমান প্রতিযোগিতা, কিছুটা হয়ত বা প্রাকৃতিক কারণে 
বন্দরেরই হীনাবস্থা | 

আরবীয় বণিক সুলেমান ভারতবর্ষে এসেছিলেন ৮৫১ থ্রীষ্টাবে । 
মনে হয় তিনি বাঙলায়ও এসেছিলেন; কারণ লিখেছেন, এদেশে 
অতি সুগম কার্পাসবন্ত্র পাওয়া যায় ( মসলিন )--বাজারে লেন- 
দেনের জন্য কড়ির প্রচলন রয়েছে, আর সন্নিহিত জঙ্গলে (অর্থই 
স্থন্দরবনে ) প্রচুর গণ্ডারের বাস। এরই পাশের রাজ্য কামন-__ 
যাকে এঁতিহাসিকেরা কামরূপ বা আসাম বলে নির্ণয় করেছেন । 
ঠক্তখনও হয়ত বাঙলার বহিরাণিজ্য কিছুটা অব্যাহত ছিল। 

বাঙলায় ইটের প্রচলন হয়েছিল বহুকাল পূর্বে; ছোট ছোট ইট, 
যার উত্তরপুরুষদের নিদর্শন এখনও কোথাও কোথাও মেলে । গাথুনি 
ছিল কাদার, চুন-স্থরকীর-_ অনুমান করতে আপত্তি নেই যে 


পটভূমিক1 ২১ 


বরাহমিহির-বর্ণিত বজলেপ”ও রাজারাজড়ারা সংগ্রহ করতেন। 
সেকালের ইষ্টকনিমিত সৌধ বা মন্দিরের চিহ্নমাত্রও নেই, যদিও 
তার স্বপ্ন রয়েছে আকা কাব্যে ও সাহিত্যে । যা এখনও জীবন্ত 
হয়ে রয়েছে তা সেকালের পোড়ামাটির শিল্প-_যাকে ইংরাজীতে 
বলা হয় 02108-00008 | 

পাথরের অভাবে বাঙলার ভাক্কর্ধ-দীপ্তির ক্ষণপ্রভার মতই চকিত 
স্কুরণ হয়েছিল। তা সম্ভব হয়েছে গুপ্তযুগের অনুপ্রেরণায় ও 
পালযুগের প্রযোজনায় । নবম শতকের বাঙালী স্থপতি ধীমান ও 
বিটপাল-_পিত! ও পুত্র, জাভার বিখ্যাত বরবুছর হিন্দুমন্দিরে কলিঙ্গ 
ও গুজরাটের স্থপতিদের সাথে পাল্লা! দিয়ে তাদের কীন্তির চিহ্ন 
রেখে গেছে। পালযুগের তক্ষণ-শিল্পের বৈশিষ্ট্য ফুটে রয়েছে বার্মায়, 
তিববতে, নেপালে, ক্যান্থোডিয়ায় ও ইন্দোনেশিয়ায় । এ সব শিল্প 
গোড়া থেকেই ছিল বংশগত ; এখনও বাঙালী সমাজে মোটামুটি সে 
ধারাটিই বজায় আছে। স্থাপত্য ক্ষীণজীবী হলেও, স্ুত্রধর ব৷ বাশ, 
বেত, শগ ও কাঠের গৃহনির্মাতা, এখনো তার বংশধার! রক্ষা করে 
চলেছে : কোনো কোনো শতকে, উপযুক্ত প্রতিবেশে, তাদের 
কারুশিল্প একটা বিশিষ্ট রূপ ধারণ করেছে । ফাগুসন্‌ বলেছেন, 
গৃহনির্সাণে বাঙলার কৃতিত্বের পরম বৈশিষ্্য তাদের অর্ধবৃত্তাকৃতি 
ঢেউ-দোলানো ( ০015111681 ) ছাদের কল্পনা ও স্যষ্টি ; শুধু কাঠ, 
বাশ ও শণের ছাদে নয়, ইটের তৈরি ঘরেও । এখনো তার চিহ্ন 
রয়েছে। নদীমাতৃক পূর্ব বাঙলায় নানাপ্রকার নৌকা নির্মাণে তাদের 
বহুযুগের খ্যাতি রয়েছে অব্যাহত । 

গুপ্তযুগে বাঙালীর তুলিতে যে চিত্রকলার বৈশিষ্ট্য ফুটে উঠেছিল, 
কারো কারো মতে,.তার নিদর্শন রয়েছে অজন্তা গুহায় । তাদের 
মতে এতে বাঙালীর তুলির ছাপ নুস্প্ট। এ মতের সমর্থনে প্রখ্যাত 
শিল্পী অসিত হালদার যে নয়টি কারণ উল্লেখ করেছেন তার 
সবগুলিই প্রণিধানযোগ্য । আমরা সেগুলির কয়েকটি উদ্ধত 


২২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাদের ভূমিকা 


করছি £ (১) অজন্তার ছবিতে অবিকল বাঙলা খড়ে-ছাওয়া 
আটচালা' যার সন্ধান আর কোথাও মেলে না, (২) যশোহর ও 
মেদিনীপুরের কাঠের পাটার উপর অঙ্কিত চিত্রের সঙ্গে অজস্তার 
চিত্রের সাদৃশ্য অপরিসীম, (৩) অজন্তার চিত্রে পুরুষ ও নারীর 
ধৃতি ও শাড়ি ঠিক বাঁডালীর মত, (৪) কাঁলীঘাটের পটের ও 
অজস্তার ছবির রেখা-কৌশলের মধ্যে রয়েছে অপরূপ সামগ্রীস্ত | 

পালযুগেও যে বাঙালীর সে চিত্র-কৌশল অব্যাহত ছিল তাতে 
সন্দেহ নেই, তাই তার মনোরম নিদর্শন আজও রয়েছে বাঙালীর 
চিরন্তন আলপনায়, পিঁড়িচিত্রে, নক্ী কীথার স্ুচীশিল্পে ও 
কালীঘাটের পটাঙ্কনে। তারপরে অবশ্য বাঙালীর তুলিকা নান! পথ 
কিন্ত এ সব চিরন্তন শিল্পকর্মের প্রতি তার অন্ুরক্তি আজও এতটুকু 
ম্লান হয়নি । 

এখন বাঙালী জাতির সমাজ-ব্যবস্থার গোড়ার কথাটা চিন্তা করে 
দেখা যাক । 

সমাজ-ব্যবস্থা' একটা মৈত্রীবন্ধন ; সে মৈত্রী প্রধানত সংসক্কারগত। 
সংস্কার প্রতিবেশের প্রভাবে কা শিক্ষায় বদলে যায় বটে, তবে 
আদিম জগতে তা গড়ে উঠেছিল কতকগুলি মৌলিক বিশ্বাসের 
ভিত্তিতে। এমনি একটি বিশ্বাস যে পুনর্জন্ম, তাতে সন্দেহ নেই। 
জীববিগ্ার সাধারণ স্াত্রগুলি নির্ধারিত হওয়ার আগে জীবের জন্ম- 
মৃত্যু-রহস্ত ছিল মানব প্রজাতির চোখে অত্যাশ্চর্য ঘটনা । অতি 
স্বাভাবিকভাবেই এ ছ'টিকে একত্র করে অনেক আদিম মানব- 
॥গোষ্ঠীরই ধারণা হল, জন্ম ও মৃত্যুর মাঝে একটি অদৃশ্য কিন্ত স্পষ্ট 
সুত্র রয়েছে। সে ন্ূত্রটি এই যে মৃত প্রাণীর প্রাণ যৌন-সম্বন্ধের 
কালে নারীর দেহে প্রবেশ করে। এ স্ুত্রটিকে এররবর্তী কালে শুদ্ধ 
করে বল! হয়েছে পুনর্জন্মবাদ, এবং কর্মফলের সঙ্গে যুক্ত করে গড়ে, 
উঠেছে বৌদ্ধ, জৈন ও হিন্দুদর্শন। 


পটভমিকা ২৩ 
আদিম অস্ত্রিক ভাষাভাষীর সকলেরই যে এ স্ৃত্রটিতে পরম 
বিশ্বাস ছিল তাতে সন্দেহ নেই । আদি-অস্ট্রেলিয়া থেকে শুরু করে 
দূরপ্রাচ্যের দ্বীপপুঞ্জ, ভারতবর্ষের কোল গোষ্ঠী, সবই ছিল এই 
ভাষাভাষী ও একই সংস্কারাব্ধ। এখনো অস্ট্রেলিয়ায় এমন 
সব আদিম মানবগোষ্ঠী বর্তমান যাদের এ বিশ্বাস একান্ত বদ্ধমূল বলে 
কারো কারে৷ অভিমত । 
এর ফলে যৌন-সংসর্গ দেখা দিল একটি পরমাশ্চর্য ঘটনারূপে 
এবং ভারতবর্ষের কোলেরা মহেঞ্জোদরোর শিবলিঙ্গের মধ্যে সে 
আশ্চর্য ঘটনার প্রতীক দেখতে পেয়ে একে প্রথমে স্থষ্টির দেবতারূপে 
গ্রহণ করতে দ্বিধা করল না। বলা বাহুল্য, এ সব পরম্পরাগত যুক্তি 
মাত্র; এর ব্বপক্ষে বা বিপক্ষে বলার মত বিশেষ যুক্তি নেই। 
মাতৃকেন্দ্রিক দ্রাবিডদের আদি-দেবতার রূপ আধুনিক বাঙালীর 
কালী-কল্পনার কাছাকাছি। তার চিহ্ন এখনো বর্তমান রয়েছে অন্ধের 
প্রতিটি গ্রামে শিঙ্গাম্মা, রূপে আর তামিলনাড়ুর প্রতিটি গ্রামে 
মাতৃতআন্মা” বা 'মাড়ীআম্মা” রূপে । এদের জন্য যে সবত্র মন্দির 
রয়েছে তা নয়, হয়তো বেশির ভাগ ক্ষেত্রেই বৃক্ষতলে এদের আবাস । 
এঁরা শুধু কালীর মতই সর্বজনীন দেবতা নন, এদের পুজার জন্য, 
কালীর মতই ব্রাহ্মণ পুরোহিতের প্রয়োজন নেই। এঁরা কালীর 
মতই সার্বলৌকিক ; আপামর সবাই এদেরও পূজা করতে পারে। 
বেশীদিনের কথা৷ নয়, ডাকাতেরাও বাঙলা দেশে কালীপুজা করে 
দন্থ্যতায় বের হত। এখনও গঙ্গাম্মা” ও “মাড়ীআম্মা”র পুজক সে-সব 
দেশের অস্ত্যজরাই । 
কোল ও দ্রাবিড়ের মিলনে হয়ত শিবের পূর্ণপ্রতীক হল সযোনি- 
শিবলিঙ্গ এবং তারই প্রচলন হল সর্বত্র। মোটের উপর পশুপক্ষী- 
রক্তপ্রিয় কালী হলেন অলক্ষ্যে শিবশক্তি। আর শিব-পুজা প্রবল 
হল সারা দক্ষিণাপথে । 
উত্তরাপথে প্রতিষ্ঠিত হলেন বেদোক্ত প্রেমের দেবতা বিষ্ণু ; 


২৪ বাঙলার সামাজিক ইন্তিহাসের ভূমিকা 


তার জঙ্গে স্বভাবত এলেন তার শক্তি। সম্ভবত প্রথমে শিব ও 
বিষ ছুই-ই ছিলেন স্থষ্টির দেবতা, পরে প্রলয়ের দেবতা বলেও গৃহীত 
হলেন। বেদোক্ত ন্যায়ের দেবতা রুদ্র বা শিব পরিবততিত হলেন 
প্রলয়ঙ্কর শিবরূপে, বিষণ গীতায় বণিত হলেন সংহারকর্তারপে | 
পূর্বেই বল! হয়েছে, এ সব মতের সঙ্গে বা বিপক্ষে যে যুক্তি রয়েছে 


তার কোনোটিই প্রবল নয়। 


মতান্তরে লিঙ্গপূজার সঙ্গে মহেঞ্জোদরোর শিবের কোন সম্পর্ক 
নেই- রুদ্রের তো! নেই-ই, কারণ বেদে লিঙ্গপূজক শিশ্পদেবে'র ভক্ত 
বলে ঘৃণিত। লিঙ্গপূজার জন্ম হয়েছে আরো আদিম জগতে এবং 
তার প্রচলনও ঘটেছিল সারা জগতেই। পাশ্চাত্যে ্রীষ্টধর্ম প্রবর্তনের 
পূর্ব পর্যস্ত এর প্রভাব ছিল অপরিসীম, বিশেষ করে ফরাসী দেশে, 
এবং অত্যন্ত কদর্যরূপে । এখনো হয়ত তার ছিটেফোটার সন্ধান 
মেলে সে দেশে। 


বৌদ্ধ ও জৈন মত---ছু*টিই বেদ-বিরোধী । বৈষ্ণবতন্ত্র শিবতন্ত্র 
ও ব্রান্মণ্য অর্ধবেদোক্ত বল! চলে; শাক্ত পুরোপুরি বেদ-বহিভূতি। 


বাঙলায় অষ্টম শতক থেকে যে মতদছ্য়ের প্রাবল্য দেখা গেল 
তা হুল বৌদ্ধ-তান্ত্রিকবাদ বা বৌদ্ধ সহজ-মত ও শৈব ন্নাথ*-মত । 
ছুয়ের মধ্যে যে প্রভেদ বেশি ছিল তা নয়। ক্রমে এ ছু'টির স্পষ্টতর 
রূপ দেখতে পাওয়া যাবে। ব্রাহ্মণের মধ্যেও ছিল তান্ত্রিকবাদ ; 
এই তান্ত্রিকবাদের মধ্য দিয়েই ক্রমে এ ছুয়ের অর্থাৎ বৌদ্ধ ও 
হিন্দু মতের মিলন হয়ে গেল। বৌদ্ধতন্ত্রমতের চামুণ্া, বাশুলী, 
তারা, ক্ষেত্রপাল ঠাই পেল হিন্দুধর্মে; কেউ কেউ বলেন, হিন্দুর 
ঠ্চালী, ভদ্রকালীও বৌদ্ধতন্ত্ররই দেবী। অপর পক্ষে, নালান্দায় 
পরে দেখা গেল শিব, পার্বতী ও বিষুণমূতি ; নিশ্চয়ই তারা মহাযান 
বৌদ্ধদের পুজা পেতেন। তান্ত্রিকবাদ ছুটির মধ্যে শিবের স্থান 
ছিল একটু বিশিষ্ট ; ছু'দলই শিবকে পরম মান্ত করে চলত । এমন কি, 


পটভূমিকা ২৫ 

'শেষাশেষি বৌদ্ধ-তান্ত্রিকতায় শিবের স্থান ছিল স্বয়ং বুদ্ধের পরেই । 
শৈব 'নাথ'মতেও শিবের স্থান অতি উচ্চে। 

প্রবল তান্ত্রিকতার মধ্যে দৈবের আর কোনো স্থান রইল না'। 
যথাযথ তান্ত্রিক আচার পালন করে মানুষ যে দেবতার চেয়েও 
ক্ষমতাশালী হতে পারে, এ ধারণা হল বদ্ধমূল। মহাযান-ঘে বা 
নাথধর্মে দেখা যায় দেবতারা মানুষের ভয়ে কম্পমান হয়েছেন। 
গোরখনাথ তে! মৃত্যুপ্জয়ই হলেন ; ইচ্ছামত তিনি যা কিছু করতে 
পারতেন । “ময়নামতীর গানে" ক্রমে এর আরো! কিছু পরিচয় 
পাওয়া যাবে। 

বাঙালী জাতির জন্ম হয়েছে বৌদ্ধ-সংস্কারের আতুড় ঘরে, যদিও 
সে ঘরের ছুয়ার অন্যান্য মতের কাছেও ছিল অবারিত। কিন্তুসে 
বৌদ্ধমতের ধারা, ভারতবর্ষের অন্যান্ত প্রদেশ ছাড়াও, বাঙলা দেশেও 
শুফ হয়ে গিয়েছে। অস্তমান বৌদ্ধমত-নূর্ধের শেষরশ্মি অবশ্য কিছু- 
দিন বজায় ছিল এই পূর্বাঞ্চলেই, কাজেই এ অঞ্চলই তার বিলয়ের 
শেষ সাক্ষী । বাঙালী জাতির চরিত্র ও সমাজ-ব্যবস্থার ক্ষেত্রে তাই 
সে অস্তমান সুধের হিসাব-নিকাশের মূল্য রয়েছে। আমরা সে 
ইতিহাসের অনুসরণ করছি। 

বাঙলার “দমতটে”ই যে বৌদ্ধমত সব্বাপেক্ষা বেশি প্রসারলাভ 
করেছিল সে কথা আগেই বলা হয়েছে। সপ্তম শতকের তৃতীয় পাদে 
সমতটের রাজা রাজভট্ট ছিলেন গোঁড়া বৌদ্ধ ; তারই আত্মীয় শীলভদ্্র 
হিউয়েন-সাংএর শিক্ষাগ্তরু । তাই সমতটে বৌদ্ধমতের প্রাধান্ও 
ছিল ত্রয়োদশ শতক পর্যস্ত। পূর্ব বাঙলার চন্দ্র রাজারাও অবশ্য 
বৌদ্ধ ছিলেন, কিন্তু গোঁড়া নন। রানী প্রভাবতী কুমিল্লার দেউল- 
বাড়িতে শর্বাণীর মন্দির প্রতিষ্ঠিত করেন। আরো কিছুকাল পরে, 
দশম কি একাদশ শতকে, বিক্রমপুরের প্রসিদ্ধ বৌদ্ধমতগন্থী গ্রাম 
বজ্যোগিনীতে ধর্মদেবের যু্তি-প্রতিষ্ঠায় বুদ্ধ ও বাস্থুদেবকে সমপর্যায়ে 
ফেল! হয়। অন্যত্র কিন্ত হিউয়েন-সাংএর কাল থেকেই বৌদ্ধমতের 
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অবক্ষয় শুরু হয়েছিল- ব্রাঙ্গশ্যের অধিকার-বিস্তারে । কথিত আছে, 
মহানায়কত্বে গোপালের মনোনয়নের পূর্ব-মুহূর্তে জনসাধারণ 
ধ্বংসোনুখ বৌদ্ধবিহারের ইট, কাঠ নিয়ে নিজেদের বাড়ি নির্মাণ করতে 
শুরু করেছিল । 

কালক্রমে বৌদ্ধ ও হিন্দু তন্ত্রের মধ্যে যে সেতুটির স্য্টি হল তাঁর 
কলে পূর্বাঞ্চলের মহাযান বৌদ্ধমত আর তার স্বাতন্ত্য রক্ষা করে 
বজায় থাকতে পারল না। পাল রাজার কালের গতি রোধ করতে 
কিছু কিছু চেষ্টা করে'ছলেন বটে, কিন্তু তারা নিজেরাও গোঁড়া 
ছিলেন না, আবার তাদের মন্ত্রীরাও ছিলেন বিষু-উপাসক ব্রাহ্মণ। 
ফলে মহাঁযান বৌদ্ধমতের কাঠামোই বদলে গেল। বাঙালীর 
আতুড় ঘরের সংস্কার লোপ পেল বটে, কিন্তু তা রেখে গেল 
তান্ত্রিকতার অক্ষয়-চিহ্ু যা! তার ব্যক্তি-জীবন ও সমাজ-জীবনে আজও 
অব্যাহত রয়েছে। ব্রান্মণ্যকে এখনও সে গুরুভার বহন করতে 
হচ্ছে। ফলত বাঙালীর দৃষ্টিভ্ি, আচার-আচরণ ও প্রেরণার ভিত্তি 
সবই তাস্ত্িক । 

এবার বৌদ্ধধর্মমতের অবক্ষয়ের কারণগুলি ক্রমে দেখা যাক। 

প্রথমত, হীনযান ও মহাযান ছু”টি মতের উদ্ভব । ক্রমে মহাযানে 
তন্ত্রের অনুপ্রবেশ, যার ফলে এর কাঠামোই গেল বদলে ; অষ্টম 
শতক থেকে তান্ত্রিকতা৷ প্রবল হল, যদিও এর বনু পূর্ব থেকেই এর 
ক্ষীণধার! ব্যক্তিগত ও জমাজগত জীবনে দেখা দিয়েছিল। পাল 
রাজাদের উদারতার স্থযোগে সে ধারা ক্রমবধিত হয়ে এমন অবস্থার 
সৃষ্টি হল যাতে হিন্দু ও বৌদ্ধে পার্থক্য আর বিশেষ কিছু রইল না। 

দ্বিতীয়ত, পাল বংশের পরবর্তী সেন রাজারা ছিলেন বৈষ্ণব» 
অবশ্য তান্ত্রিকতা-ভিত্তিক । রাজধর্ম হল প্রর্বল, বৌদ্ধরা হল আরো 
কোণ-ঠাসা। অনেক বৌদ্ধ পে, আরাকান প্রভৃতি দেশে চলেও 
গেল। 
তৃতীয়ত, এর পরে, ত্রয়োদশ শতকের শুরুতেই বাঙলার অনেকাংশ 
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দখল করল তুকীঁরা। প্রধানত অর্থের লোভে লুঠ করল বন্থ বৌদ্ধ- 
বিহার। মগধের বিক্রমশীলা বিহারের একটি ভিক্ষুও রক্ষা পেল না। 
এমনি হত্যাকাণ্ড ও দস্থ্যতা ঘটল অনেক বৌদ্ধবিহারে। বৌদ্ধদের 
মধ্যেও নৈতিক চরিত্রের এত অবনতি ঘটেছিল যে এ সব ব্যাপারে 
লিপ্ত অর্থপৃপন, গুপ্তচরের অভাব হয়নি ! ক্রমে মুসলমান গীর-দরবেশের 
দল নানাস্থানে ঘটি করে বিশেষ করে নিয়শ্রেনীর মানুষকে ধর্মাস্তরিত 
করতে শুরু করল প্রধানত তাদের কেরামত দেখিয়ে । প্রাণভয়েও 
অনেকে রাজধর্মে দীক্ষা নিল। এদিকে বাঙলার হিন্দুর দলের বৌদ্ধ 
ভিক্ষু ও ভিক্ষুণীর প্রতি ঘ্বণ1 উঠল চরমে ; অবশ্য তার কারণ ছিল, 
সে কারণ এদের নৈতিক চরিত্রের চরম অবনতি । দীনেশচন্দ্র সেন 
লিখেছেন, “ভিক্ষু ও ভিক্ষুণী হিন্দু-পল্লীর আশপাশ দিয়া চলিয়া 
গেলে তাহাদের ছায়াস্পর্শ অসহা হইত। এই ঘৃণার দরুন পূর্ববঙ্গের 
শত শত বৌদ্ধ ভিক্ষু ও ভিক্ষণী মুসলমান ধর্ম গ্রহণ করিয়া ত্রাণ 
পাইয়াছিল।” 

ত্রয়োদশ শতকের মাঝামাঝি বাঙালী বৌদ্ধকবি রামচন্দ্র কবি- 
ভারতী এর জন্যই দেশ ছেড়ে পাড়ি দিলেন লঙ্কাদ্ীপে । লঙ্কা তাকে 
সসম্মানে গ্রহণ করল। 

তা ছাড়াও বৌদ্ধর! কিছু কিছু হিন্দু হল, কেউ কেউ নাথধর্মে ও 
সহজিয়! ধর্মে হতে থাকল রূপান্তরিত । 

এমনি চলল .কয়েক শ* বছর। পরিশেষে বাঙলার বৌদ্ধমতের 
ধারাটি এসে মিশে গেল শ্রীচৈতন্যের বৈষ্ণব-সমুদ্রে--ষোড়শ শতকে । 
তাই বলে যে বাঙলায় বৌদ্ধদের নিঃশেষ বিলয় ঘটল তা নয়; তাদের 
চিহ্ন রয়ে গেল উত্তর-বাঙলার দাজিলিং ও জলপাইগুড়িতে আর 
চট্টগ্রাম ও পার্বত্য চট্টগ্রামে কয়েক লক্ষ মানুষের মধ্যে । তবে তা 
বেঁচে রইল জীবন্মত হয়ে। 

দ্বাদশ শতকে কবি জয়দেব ভুরু গীতগ্লোবিন্দে' বুদ্ধকে বির 
অবতার বলে বন্দনা গাইলেন। হিন্দুরা অবস্ত তা পূর্বেই মেনে 
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নিয়েছিল, ষষ্ঠ শতক থেকেই তার পরিচয় পাওয়া যায় গরুড় পুরাণে, 
বরাহ পুরাণে ও বৃহৎ সংহিতায়। 

পরিশেষে আর একটি কথা বলে আমাদের পটভূমিকা রচনা শেষ 
করব। কোনো বিশিষ্ট কালের সামাজিক ইতিহাস রচনায় সেকালে 
রচিত সাহিত্যের মূল্য অভাবিত। সে সাহিত্যের মধ্যেই সেকালের 
মানুষের জীবনযাত্রা, আশা-আকাজ্া, চিন্তাধারা, সমস্যা প্রভৃতি 
প্রতিফলিত হয়। অবশ্য লেখকের ব্যক্তিগত রুচি সে প্রতিফলনকে 
কিছুটা অস্পষ্ট করতে পারে, তথাপি তার গতি ও প্রকৃতি নানাস্যত্রে 
ধরা পড়ে। প্রকৃতপক্ষে মোটামুটিভাবে কোনো বিশিষ্ট কালে রচিত 
সাহিত্যই সেকালের মানুষের সমাজগত জীবনযাত্রার দর্পণ--সে যে 
দেশেরই হোক না কেন। আমরা এই সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 
রচনায় এ পথটিই অন্নুসরণ করব। 
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[ ছই ] 
উত্তরবজ ও রাঢ় পুর্ব ও দক্ষিণবজ 
মহীপাল ( ৯৮৮-১০৩৫ ) চন্দ্রবংশ 
রামপাল (১০৭*-১১২০ ) গোবিন্দচন্দ্র ( ১*১০-১০৩৫ ) 
পরে 
বিক্রমপুরে বর্মবংশ 
কুমিল্লায় পট্টিকেরা 


আমাদের যবনিক1 উত্তোলিত হল একাদশ শতকের প্রারস্তে, 
যখন পাঁলবংশের প্রথম গৌরব-পর্বের শেষে “মহীপাল হৃতগৌরব 
উদ্ধারে ব্যস্ত । 

তখনো মহীপাল “গৌড়বঙ্গের' রাজা, কিন্তু সে গৌড় ও বঙ্গের 
সঠিক সীমা-নির্ধারণ প্রায় অসম্ভব । মোটামুটিভাবে সে গৌড় ছিল 
রাঁট ও বরেন্দ্রের এক সমষ্টিগত দেশ। রাটঢ় ছিল অজয় নদ দিয়ে 
ছভাগে বিভক্ত। উত্তর রাটকে বলা হত ব্রহ্ম, দক্ষিণকে সুন্গ 1 
রাঢ় ছিল মোটামুটি আধুনিক বর্ধমান ও প্রেসিডেন্দী বিভাগ, হয়ত 
তাঁর সঙ্গে জুড়ে ছিল মানভূম ও হাজারীবাগের খানিকট!। 

বঙ্গের সীম! নির্ধারণ আরে! কঠিন ব্যাপার । সমতট ও হরিখেল 
বঙ্গের ভিতরে না বাইরে ছিল তা বলা অসম্ভব। হরিখেল বোধহয় 
আধুনিক বাখরগঞ্জ ও নোয়াখালির কিয়দংশ, আর সমতট আধুনিক 
চবিবশ পরগনা ও কুমিল্লা । এ সবই প্রায় অনুমান, কিছুই সঠিক 
বলা যায় না। 


* উত্তর রাড ও তক্ষন রাঢ়। 
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আর কিছুদূর অগ্রসর হওয়ার আগে, বৌদ্ধধর্মের হীনযান, মহাযান, 
বজ্জযান ও সহজযান সম্পর্কে একটা মোটামুটি ধারণা করে নেওয়া 
ভাল। 

মূলত এ মতগুলির দন্ গৌতম বুদ্ধের ছু”টি কথার তাৎপর্য নিয়ে 
কথ ছু”টির একটি নির্বাণ”, অন্যটি “করুণা” । কোনোটির অর্থ ই বুদ্ধ 
নিজে স্পষ্ট করে বলে যাননি, লিখেননি তো নিজে কিছুই । অথচ 
নির্বাণ-ই বৌদ্ধধর্মের শেষ কথা । 

হীনযানে জৈন মতেরই মত ঈশ্বরের স্থান নেই। একমাত্র 
জন্মাস্তরবাদ ও কর্মবাদে হীনযানীরা বিশ্বাস করে। এই কর্মচক্রই 
জন্মজন্মাস্তরে মানুষের মন, দেহ ও স্থান অর্থাং জগতের কোন্‌ স্তরে 
তার জন্ম হবে তা নির্ধারিত করে । এ কর্মচক্রের অচ্ছেছ্য বন্ধন থেকে 
মুক্তি পাওয়! যায় ত্রিশরণ” বৃদ্ধ, ধর্ম ও সংঘ- নিয়ে । ত্রিশরণ নিলে 
নির্বাণ অর্থাৎ ছুঃখ থেকে আত্যস্তিক মুক্তিলাভ ঘটে। কৃচ্ছ_,সাধন- 
যুক্ত এ পথ বড় কঠিন পথ, তাই এ পথের যাত্রীসংখ্যাও কম। 

কিন্তু বৌদ্ধধর্মের প্রসারের সঙ্গে সঙ্গে বাড়ল ভিক্ষু-ভিক্ষুণীর 
সংখ্যা, বাড়ল তাদের নৈতিক সমস্তা | বৃদ্ধের তিরোধানের পরে বৌদ্ধ- 
বিহারে-বিহারে শৃঙ্খল! বজায় রাখ! বেশি দিন চলল ন; নির্বাণের অর্থ 
সম্পর্কে নানা তর্কবিতর্কেরও স্থষ্টি হল। শ্বীষ্টীয় দ্বিতীয় শতকে, অর্থাৎ 
বুদ্ধের জন্মের প্রায় সাত শ' বছর পরে এলেন নাগাজুনি তার মহাযান 
মতের বার্তা নিয়ে। তিনি হীনযানের প্রচলিত মতকে নাকচ করে 
দিয়ে নির্বাণের যে অর্থ করলেন, তাতে মনে হল, নির্বাণলাভ করলে 
মানুষ শুন্যে পরিণত হয় ; কোথাও সে যায় না, কোনে! কিছুই' তার 
অবশিষ্ট থাকে না। হীনযানের ভাত্য লেখা হত পালিতে, মহাযানের 
ভাস্ত লেখা হল সংস্কৃতে ; ফলে ক্রমে মহাযানপন্থীর দল বেড়ে গেল, 
নানা ধর্মমতের সঙ্গে হল এর সংযোগ, আর নানা মতের অন্ক্প্রবেশও 
ঘটল মহাযানে। ক্রমে মহাযানীরা হীনযানে একক আত্মনির্বাণের 
চেষ্টাকে বলল আত্মপরায়ণতার নামান্তর, আর তারা করুণার সঙ্গে 
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যুক্ত করে সর্বপ্রাণীর মুক্তি বা নির্বাণের আদর্শ গ্রহণ করল। ফলে 
মূলগত আদর্শে দেখ! দিল চরম প্রভেদ । 

কিন্ত নির্বাণরাগী শুন্যবাদে সাধারণ লৌকের মন ভরল না ; ক্রমে 
এর সাথে যুক্ত হল বিজ্ঞানবাদ অর্থাৎ পরম জ্ঞানই নির্বাণের 
পরিসমাপ্তি । কিন্তু তা-ও সাধারণ লোকের কাছে বোধগম্য হল না; 
তাই ক্রমে যুক্ত হল এর সাথে মহাস্থখবাদ অর্থাৎ পরম স্থখই নিধাণের 
চরম অবস্থা । এই ত্রয়ীর, অর্থাৎ শুন্, বিজ্ঞান ও মহান্থুখবাদের 
সমন্বয়ে যে নির্বাণ গঠিত তা-ই হল বজ্যানের মত। 

এর সঙ্গে এসে যুক্ত হল “বৌদ্ধ-তান্ত্রিকতা”, যার জন্ম হয়েছিল 
হয়ত বৃদ্ধের আমলেই । ফলে, মহান্থখের অর্থ গেল বদলে; ভিক্ষু 
ও ভিক্ষুণীর কাছে সমাজবন্ধন শিথিল, তাই মহাম্থখের অর্থ স্কুল 
হতে স্থুলতর হয়ে তার পরিসমাপ্তি ঘটল নারী-সঙ্গমে | অর্থাৎ নারী- 
সঙ্গমে যে সুখ তা-ই মহান্ুখ । এর নজির খুজেও বের করা হল 
ছান্দোগ্য উপনিষদ থেকে (দ্বিতীয় অধ্যায়_ ত্রয়োদশ খণ্ড ১২ )-- 
বামদেব্যা,উপাসনায়। এ মন্ত্রটির যে অংশটি মহাস্ুখবাদীরা লুফে 
নিল তা হল “ন কাঞ্চন পরিহরেৎ; তদ্‌ ব্রতম্ অর্থাৎ কোনো স্ত্রীকেই 
পরিহার করবে না_এই ব্রত। 

এই মহাস্থুখবাদ প্রচার করলেন সিদ্ধাচার্য বাঙালী লুইপাদ ; 
কাজেই, গৌতম বুদ্ধ যা পারেননি, লুই তা পারলেন। এই সহজ- 
যানে অর্থাৎ সহজ-সংঘের পালে ভর করে তার ভবনদী-পারের নৌকা 
তরতর করে ছুটে চলল নির্বাণের পথে; অর্থাৎ বৌদ্ধধর্ম জাহান্নমে 
গেল। এই লুইপাদকে কেন্দ্র করে যে সমাজ-জীবন গড়ে উঠল 
একাদশ শতকে বাঙলায়, তারই অপূর্ব চিত্র একেছেন হরপ্রসাদ শাস্ত্রী 
তার উপন্যাস “বেণের অেয়ে'তে। 

'ধান ভানতে মহীপালের গীত” গেয়ে সেকালে পল্লীবধূর! যে 
প্রশস্তি রচনা করেছিল তা৷ জাতীয় ইতিহাসের প্রবাদ হয়ে উঠেছে। 
একথা সত্য যে পাল রাজারা ত্রাক্গণ্য ও বৌদ্ধ মতের মধ্যে সমন্বয় 
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সাধন করে একটা বাঙালী জাতীয়তা! গড়ে ভুলতে চেষ্ঠা করেছিলেন £ 
তবু বলতে হবে যে এই সহজসংঘকে সংযত না করে মহীপাল জাতীয় 
চরিত্রের নিরতিশয় অকল্যাণ সাধন করে গিয়েছেন। কথাটা আরো 
স্পষ্ট হবে যদি পাশাপাশি এই কালেরই চরিত্র-স্থষ্টি লাউসেনের 
কথাটা স্মরণ করা যায়। এর কাহিনী নানারূপে কীতিত হয়েছে 
পরবর্তী যুগের নানা মঙ্গলকাব্যে। ব্যভিচারে তাকে লিপ্ত করতে, 
চেষ্টা হয়েছিল বহু; কিন্তু দৃঢ়তায় তিনি অটল থেকে বলেছেন ঃ 
“ধর্মের সেবক হেয়্যা সুখ নাহি চাই 


বৈশ্যবাসের চিন নূর রনি 
ধর্ম বিনা অধর্ম করি না কখন ।” 
_-বপরামের ধর্মমঙ্গল 
একাদশ শতকে বাঙালী সমাজ শুধু কৃষিনির্ভরই ছিল না, বাণিজ্য- 
নির্ভরও ছিল। পালদের আমলে, কর অপরিমিত ছিল বলে মনে 
হয়না । কর দিতে হত চার রকমে ঃ ভাগ, অর্থাৎ ফসলের ষষ্ঠাংশ ; 
ভোগ, অর্থাৎ সাময়িক ফলসম্ভার ; জ্বালানী কাঠ ও ফুল; কর 
সাময়িক, আকন্মিক ও বাণিজ্য-ভিত্তিক । ভাগের বদলে হিরণ্য বা 
নগদও দেওয়া চলত । অর্থদণ্ডের উল্লেখও পাঁওয়া যায়। 
তাখ্রলিপ্তি লুপ্ত হল অষ্টম শতকে ; ক্রমে তার স্থলে দেখা দিল 
সপ্তগ্রাম বা সাতর্গা, বহির্বাণিজ্যের প্রধান বন্দর হিসাবে । কৃষিতে 
যে লাভ হত তার চেয়ে বহুগুণ লাভ হত বহির্বাণিজ্যে। বৌদ্ধ 
বণিকেরা বা বেনেরাই এ কাজে দক্ষ ছিল। গৃপ্তযুগে গৌড়ে অর্থাৎ 
পৌগু.বর্ধনে ও রাটে ব্রাহ্মণের সংখ্যা কিছু বেড়েছিল; তার! শুধু 
অধ্যয়ন ও অধ্যাপনা! নিয়েই ব্যস্ত থাকত না, কেউ কেউ করত 
কৃবিকার্য, কেউ রাজকার্ধ। অর্থের সামর্্যে বেনেরা ছিল পরম 
শক্তিশালী ; সমাজের প্রায় চুড়ামণি বললেও চলে । বৌদ্ধবিহারগুলি 
গৃহস্থ-বৌদ্ধ ধরে ধরে ভিক্ষু-ভিক্ষুণী করে নেবার চেষ্টায় সজাগ থাকত, 


চর্যাপদের কাল ৩৩ 


কারণ ভিক্ষু বা ভিক্ষুণী তাদের নিজেদের সম্পত্তি নিয়ে বিহারে যোগ 
দিতে পারত ; সন্গ্যাসী হিন্দুর মত তাদের বিত্ব-এশ্বর্য ছেড়ে সংসার 
ত্যাগ করতে হত না। 

বহির্বাণিজ্যের জন্য নানারূপ সমুদ্রগামী নৌকা তৈরি হত, তার 
কিছু চিহ্ন রয়েছে জাভার বরবুছুর মন্দিরে ৷ হরপ্রসাদ শাস্ত্রীর ভাষায় 
তাদের বর্ণন। দিচ্ছি £ 

“নৌকাগুলির আকার একরপ নয়। কতকগুলি হালের দিকে 
খুব উচা, অপর দিকে তত উচা নয়। এগুলি প্রায় গোল। ইহাদের 
খোল ফীদাল ও গভীর-_অনেক মাল ধরে- প্রায় আগাগোড়া ছইয়ে 
ঢাকা । একখানি ছইয়ের নীচে অনেকগুলি কামরা । 

“আর এক সাজ্ঘায় নৌকাগুলি লম্বা ছাদের। তাহাতেও এরূপ 
ই, এরূপ অনেকগুলি কামরা । প্রত্যেক নৌকার ছুইধারে পিতলের 
দুইটা! করিয়া বড় বড় চোখ। মাঝখানে বড় বড় বেণের নাম 
লিখা । এক এক নৌকায় ৩০৪০ খানি করিয়া! দাড়, প্রকাণ্ড 
মাস্তুল ও অনেকগুলি করিয়া পাল।৮ 

এসব নৌক1 তৈরি করত বাঙলার সুত্রধর, বাঙলারই সেগুন, 
গাস্তারী, তমাল, পিয়াল, কাঠাল, মনপবন প্রভৃতি কাঠে। কারো 
কারো মতে মনপবনও বোধ হয় একরকম কাঠ, হয়ত তা 
বিরল হতে হতে এখন লুপ্ত হয়েছে। তক্তা জোড়া দিত বাঙলায় 
তৈরী লোহার পেরেক দিয়ে । গলুই ও হাল পৃথক্‌ পৃথক্‌ তৈরী 
করে পরে জুড়ে দিত; সামনের গলুইটিকে সাধারণত গড়া হত 
একটি প্রকাণ্ড ময়ূরের আকারে । 

এদের নামের বাহারই ব। কত ! ০০০ 
হংসরব, রাজবল্লভ | - 

দক্ষিণাপথের চোল রাজ্যের রাজা রাজেন্দ্র চোল বাঙল! দেশ 
আক্রমণ করেন একাদশ শতকে । তাঁরই নির্দেশে উৎকীর্ণ তিরুমলয় 
পাহাড়ের শিলালিপি মেনে নিলে, বঙ্গের রাজা গোপীচন্দ্র বা 


৩৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাদের ভূমিকা 


গোবিন্দচন্দ্রকে একাদশ শতকের লোক বলে ধরা ধায় আর 
ময়নামতীর গান”ও মূলত এই শতকেরই কথা বলে বল! চলে__ 
যদিও তার মধ্যে কিছু কিছু প্রক্ষিপ্ত অংশ এসে পরে জুড়ে বসেছে। 
এই বহির্বাণিজ্যের ফলে বাঙলার শুধু বণিকের নয়, সাধারণ লোকেরও 
আথিক সচ্ছলতার চিহ্ন স্পষ্ট হয়ে ওঠেছে “য়নামতীর গানে? । 

“সেই জে রাজা রাইয়ত প্রজা দুঙ্কু নাহি পায়। 

কারও মারুলি* দিয়া কেহ নাহি যায় ॥ 

কারও পুক্কনির জল কেহ না খায় 

আথাইলে ধনকড়ি পাথাইলে শুকায় ॥%% 

সোনার ভ্যাটা দিয়া রাইয়তের ছাওয়ালে খ্যালায় ॥৮ 

দেশ থেকে কোন্‌ কোন্‌ বেসাত নিয়ে গিয়ে বণিকেরা সব- 
সাধারণের এত সচ্ছলতার ব্যবস্থা করতেন? ইতিহাসের পাতায় 
এর কোনো স্পষ্ট সাক্ষ্য নেই, তবে মনে হয়, পণ্যের মধ্যে বেশির 
ভাগই ছিল কাপড় * মসলিন, বারাণসী, রেশম, তসর, গরদ, এণ্তী, 
পাট, থলে, আর হয়ত গাঁজা, সিদ্ধি, কাঠের ও কাচের খেলন! 1? 
বহির্বাণিজ্যে এই জন্মবীজ-জাত দ্রাবিড়ী অন্থুপ্রেরণা ক্রমে 

বাঙালীর চরিত্রে ক্ষয় পেয়ে গেল; তা হ'ল নানা কারণে । হয়ত 
পরবত্ত শতকে দৈবের প্রতি বেশী নির্ভরশীল হয়ে বাঙালী কর্মের 
মাহাত্ম্য গেল ভুলে, হয়ত মন্ুর সমুদ্রযাত্রার নিষেধ-বাধা পরবর্তী 
কালে প্রবলতর হল, হয়ত দেশে যথাযোগ্য বেসাত সংগ্রহ হল 
কষ্টসাধ্য, হয়ত সমুদ্রপারের বাজারে নবাগত আরবীয় বণিকৃদের সঙ্গে 
পাল্লায় বাঙালী হেরে যেতে লাগল । যে কারণে, বা যে সমষ্টিগত 
কারণেই হোক, বাঙালীর বহিরবাণিজ্য ক্রমে ক্রমে লুপ্ত হয় গেল। 


* মারাল-গ্রামাপথ, আইল। 
*ঙ্ অনায়াসলব অর্থ যেখানে সেখানে ফেলে রাখে। 
ণ* বণিকের স্ত্রী যদি তার বিদেশযান্রার কালে  অক্তঃসত্বা থাকত তবে 
তাকে “জয়পত্র' দিযে যেতে হত যাতে তার মামাজিক কোন ছুনাম না ঘটে । 





চর্যাপদের কাল ৩৫ 


এই অবলুপ্তির সুচনা হয়েছিল যে এই শতকেই, বা তারও কিছু 
আগে, তার প্রমাণ পাওয়া যায় দক্ষিণারপ্রন মিত্র মজুমদার সংকলিত 
“ঠাঁকুরদাদার ঝুলি'র গল্ে। *শঙ্খমালা"য় দেখা যায়, সওদাগরকে 
লক্ষ্য করে বলা হচ্ছে £ 

“যাগ কর নাঃ যজ্ঞ কর না, গাব দেও না, গব্য দেও না, জলের 
তলে চৌদ্দ ডিঙ্গা মধুকর সাপ, কুমীর হইয়া গেল ।” 

ঠাকুরদাদার ঝুলি ও ঠাকুরমার ঝুলি'র গল্পগুলির রচনা 
হয়েছিল দ্বাদশ শতকের পূর্বে। এর লিখিত ভাষার জালে ধরা 
পড়েছে মাত্র বিংশ শতকের শুরুতে । এর আগে এরা শ্রুতির শ্রোতে 
ভেসে বেড়াচ্ছিল। বাঙালীর এই অপূর্ব জাতীয় রূপকথা ও গীতকথা 
কথ্যভাষায় শতকে শতকে পরিবতিত হয়ে বাঙালার শিশুদের মনের 
খোরাক জুগিয়েছে, বয়স্কদের আনন্দ দান করেছে । বাঙলী জাতির 
সঙ্গে সঙ্গে শতকে শতকে এর ভাধাস্তরে পরিবতিত হয়েছে লোকের 
মুখে মুখে, পৌরাণিক ও বৌদ্ধজাতকের গল্পের মত এগুলি কোনো 
বিশিষ্ট ধর্মমতের দাবি বা সাক্ষ্য বহন করে আসে নি, এরা 
জাতিধর্মনিধিশেষে সর্জজনীন ; তাই, হিন্দু+ মুসলমান, বৌদ্ধ, থ্রীষ্টান 
প্রভৃতি সর্ব-বাঙালীরই প্রিয় । কথায় ও কাহিনীতে এর! জাতিহীন। 

রূপকথায় ও গীতিকথায় প্রভেদ এই যে প্রথমটিতে রয়েছে ছড়া, 
কিন্ত গান নেই আর গীতিকথার মজ্জা' গান। গ্ীতিকথায় অতি 
প্রাকৃত ঘটনার সমাবেশ থাকে বটে, তবে রূপকথার মত রাক্ষস- 
খোক্কসের কথা বিরল। শতকে শতকে গল্পগুলির কথ্যভাষার রূপ 
পরিবন্তিত হয়েছে বলেই এরা রয়েছে সাবলীল, অ্রোতোবহা৷ নদীর 
মতই প্রাণবন্ত ; নইলে, “চর্যাপদের” মত এগুলিও দসান্ধ্য* বা অস্পষ্ট 
ভাষারূপের সাক্ষ্য হয়েই পুঁথিগিত হয়ে থাকত। এগুলির মধ্যে 
প্রাণ-প্রাচুর্ষের একটু নুন! উদ্ধত করছি £ 

“ঢা কড় কড়) ঢ৷ কড়, বড়, ঢাকে বলে ভাই রে; 
* তবে গানা গাইতে পারি, আকাশ ছাউনি পাই রে। 


৩৬ বাঙলার সামাঞ্জিক ইতিহাসের ভূমিক! 


তা কুড়, কুড়,। তা কুড়, কুড়, যত চোলে কয় 
ঢুলীর নাচনে ভাই সাতটা পুকুর হয়। 
শানাই বাশরী সিঙ্গা ফেটে হল চীর 
হারে, অষ্টরাজ্যের লোক হল রে বধীর !” 
এই ক্োতোবহা নদীর জ্রোতে দশম একাদশ শতকের বাঙলার 
সমাজ-কথাও কিছু কিছু ভেসে এসেছে । ভেসে এসেছে রাজকন্যার 
“এলোকেশ চুল", “মঘডন্বর শাড়ী” আর “ন্দনরাডা চাদর ও “মালা- 
চন্দন? । এ সব ছিল উচ্চ পধায়ের বেশবাস। 
তখনে৷ বিবাহের পরে মেয়েরা সিছুর পরত, ধানদূর্বা দিয়ে 
আশীরবাদ করত, শুভকার্ধে শাখে ফুঁ ও হুলুধ্বনি দিত, বিবাহে 
বরণডাল! সাজাত, ডালে-চালে খিচুড়ি রাধত, জাছ্মন্ত্রে মানুষ 
ছাগল, ভেড়া হয় বলে বিশ্বাস করত, আর বিশ্বাস করত ঝাড়-ফুঁক, 
হকতাকে। 
গল্পের আসর ছেড়ে এবার “ময়নামতীর” গানে একাদশ শতকের 
বাঙালীর সামাজিক রীতিনীতির চিত্তের সন্ধান করা যাক । 
ব্রাহ্মণের দরবারী বেশভৃষা কি ছিল? ধুতি শালকিরাণি, 
চটক ও মটক, কোমরবন্ধ, চল্লিশ পাগড়ি (চল্লিশ বার পাক দিয়ে 
যা তৈরি হয়েছে ), এক হস্তে অঙ্গদ, অপর হস্তে বলয়, কণ্ঠে ব্বর্ণ- 
মালা, জোড়া জোড়া পৈতা৷ গলায়, কক্ষে একরাশি পুঁথি -যেন 
হিন্দুস্তানী ব্রাহ্মণ পণ্ডিত। 
একাদশ শতকের পুরুষের অলঙ্কার ও প্রসাধন-গ্রীতির কথার 
এঁতিহাসিক সাক্ষ্য অল্বেরনি। তিনি লিখেছেন, পুরুষেরাও স্ত্রী- 
লোকের মত প্রসাধন-দ্রব্য ব্যবহার করে। অলঙ্কারও পরে ; কানে 
মাকড়ি, হাতে বালা, হাতের আঙ্,লে আর পায়ের বুড়ো আঙুলে 
নানারপ আংটি । 
এর পাশেই হির নটির বেশভৃষার বাহার তুলে ধরছি £ 
নাসের কীকই, বন্ুপ্রকারের খোপা (নিচু করে চুল বাঁধলে 


চর্যাপদের কাল ৩৭ 


'খোপ্যক*, উচু করে বাঁধলে “ঘোড়াচুড়” বা ঘোড়াচুল! ), নিয়র- 
মেলানি শাঁটা* ( মসলিন ), নাকের নত ( নথ )১ “হেট কানে পেন্দে 
ঢেরি, উপর কানে চাকি, শতেশ্বরি হার, পাএ বাঁকামল, সোনার 
কাচলি (কাচুলি ), পানের খিলি হাতে। 

তারপর ভদ্র পরিবারের মেয়েদের বেশবাশ $ নিচের হাতে শাখা, 
উপরের হাতে “বাহ খড়” গলায় সাতেসরী ব! দেবচ্ছন্দ হার, মাথায় 
হংসপদ্িকা, কানে সোনার তারঙ্গ বা কচি তালপাতার অবতংস 
তালীপত্র (কুগুল হিসাবে ), পরনে সুক্ষ কাপীসবস্ত্র মলমল বা 
পাটের কাপড় £ “মেঘ-উদ্ুম্বর+ 'গঙ্গাসাগর”, “লক্ষীবিলাস” "দ্বার 
বাসিনী” “সিলহটি”, "গাঙ্ষেরী”-কত নাম ! পষ্ট ও নেতবস্্র (সিল্ক )। 
পাটের শাড়ির প্রচলন এখনো! বাঙলায় রয়েছে বটে, তবে “নেতে'র 
অধোগতি হতে হতে এখন তা পরিণত হয়েছে ঘরপৌছার শ্ঠাতাণ্য়, 
যদিও উড়িস্যায় তার গৌরব এখনো অক্ষুণ্ন । 

এ সব কাপড় ছিল বাঙলার তৈরী ; “মলমলে'র সূতা কাটা হত 
প্রতিটি গৃহে, বাঙলার তৈরী কাপড়ের আদর ছিল সার! উত্তর 
ভারতবর্ষ জুড়ে ; এতে বাঙলার ঘরে ঘরে ছিল অর্থের সচ্ছলতা । 

একাদশ শতকের বাঙালীর বেশভৃষার সঙ্গে বিংশ শতকের 
বাঙালীর বেশভৃষার কোনও মৌলিক প্রভেদ নেই। কখনো কখনো 
নৃতন নৃতন রাজনৈতিক পটভূমিকায় উচ্চন্তরের মুষ্টিমেয় লোক 
নৃতন নূতন পরিধান গ্রহণ করেছে বটে-__যেমন সা, স্কার্ট, আচকান, 
সালোয়ার, কিন্তু জনসাধারণের পোশাক, ধুতি ও শাড়ি, রয়েছে 
অবিকৃত। শুধু বাঙলার কেন, সারা ভারতবর্ষেই তা জাতীয় 
পোশাক । 

পান খেত সবাই, শুধু বাঙুলায় নয় ভারতবর্ষের সর্বত্র । তান্বুল 


নিয়র-মেলানি শাড়ি এত বুক যে রাতে তা দেখা যেত না; শাড়ি 
পরলেও নটিকে বিবসন বোঁধ হত-_শাঁড়ি আর নটি গেইল মিলিয়।' 


৩৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


দান ও গ্রহণ ভারতীয় সভ্যতার অঙ্রবিশেষ। কবে যে এ রীতিটির 
স্প্ি হয়েছিল তা বলা যেমন হুক্ষর, তেমনি তান্ুল-লতার উদ্ভবের 
কথাও অজ্ঞাত। অথচ, এর প্রতিপত্তির কথা পাওয়া যায় সর্ব 
শতকেই । 

ধনীদের সঙ্গে সঙ্গে ফিরত তাদের তাম্বুলবাহী সেবক । আদর- 
আপ্যায়নে পানের স্থান সকলের উপরে ;* “তামাক এসেছে এর 
অনেক পরে মাত্র ষোড়শ শতকে । 

সধবাদের তো কথাই নেই, বিধবারাও পান খেতেন। 
“ময়নামতীর গানের ময়না যে পান খেতেন_ তাতে থাকত লং 
(লবঙ্গ ) জায়ফল, এলাঞ্চি, দালচিনি ( দারুচিনি ), গুআমুরি, 
ধনিয়া, করপুর ও জৈষ্ঠমধু* (যষ্টিমধু )। 

সেকালেও বিবাহের কথা পাকা হলে দরগুআ? করা হত 
অর্থাৎ গগুয়াপান” বিলানো হত। সুপারি কথাটাও আধুনিক নয়; 
, চতুর্দশ শতকে এর স্পষ্ট উল্লেখ রয়েছে, “সপরি নামে । 

ছবি '্মাকতো সবাই, হয়ত গুপ্তযুগে, চতুর্থ পঞ্চম শতকে 
চিত্রাঙ্কন-বিগ্ভার ব্যাপক প্রসারের ফলে। গরীবেরা অন্তত ঘরের 
দেওয়ালে ছুটো ময়ুরও একে রাখত। বেণেদের বাড়ীর ছুপাশে 
আকা থাকত দুটো! টাকার থলি, তার অঙ্গে একপাশে একটা শাখ, 
অন্যদিকে একটা পল্ম । 

শুধু তাই নয়, নাচতেও জানতো! সবাই-__ছেলে ও মেয়ে। 
মেয়েরা যে এতে বিশেষ পারদর্শী ছিল তাতে সন্দেহ নেই । নটীদের 
তো কথাই নেই, সাধারণ ভদ্র পরিবারের মেয়েরাও নাচত-_নাচত 
রাজবাড়ির বধুও। ময়না রাজবধূ-_“ময়না গর খ্যামটা আড়খ্যামটা 
নাচে হাততালি দিয়া? । 

একাদশ শতকেও বাঙালীর সমাজ দানা বাঁধেনি। উচ্চপর্যায়ে 
বাদ সেখেছে “গুভাজু” বা সন্ধর্মাঁ বা বৌদ্ধ ও “দেবভাজু” বাঁ” হিন্দুর 
লড়াই, আর নিম্পর্যায়ে সম্পূর্ণ স্বতত্ত্রভাবে বাস করেছে বিপুলসংখ্যক 


চর্যাপদের কাল ৩৯ 


বাঙালী-_তাতি, ডোম, বাগদী, হাড়ী, শবর ইত্যাদি। উচ্চপর্যায়ের 
সঙ্গে নিয়্পর্যায়ের কোনো সম্পর্কই ছিল ন1_তারা থাকত শহর ও 
গ্রামের বাইরে । তারা তথাকথিত অন্ত্যজ, অস্পৃশ্য । 

এই সামগ্রিক বিচ্ছিন্নতার স্পষ্ট উল্লেখ করেছেন আরব দেশের 
মনীষী অল্বেরনি। তিনি ভারতবর্ষে এসে বহুদিন বসবাস 
করেছিলেন একাদশ শতকেরই মধ্যভাগে । বাঙলা দেশ সম্পর্কে 
তার লেখা থেকে কিছুটা! অনুবাদ করে দিচ্ছি £ 

“অন্ত্যজ গোষ্ঠীর এক-একটি জাতি এক-একরকমে সমাজসেবা 
করে; সেবাই এদের পেশা । এদের বৃত্তি আট প্রকারের  রজক, 
চর্মকার, এন্দ্রজালিক, বেত ও বাঁশের তৈরী জিনিসের কারিগর, 
নৌ-চালক, মতস্তজীবী, ব্যাধ অর্থাৎ মৃগয়াজীবী ও তাতি। রজক, 
চর্মকার ও তাতির সঙ্গে অন্য পীচটির কোনে! বৈবাহিক সম্পর্ক নেই ; 
নিজ নিজ দলের মধ্যেই এদের বিবাহাঁদি চলে। অন্য পাঁচটি দলের 
মধ্যে বিবাহাদি চলে। 

“হাঁড়ী, ডোম ( ডোম্ব ) ও চগ্ডাল শ্রেণীর মানুষ কোনো বিশিষ্ট 
বৃত্তিভোগী বলে গণ্য হয় না; তারা নানারূপ কাজকর্ম করে। যে 
যে বৃত্তি অবলম্বন করে সে অন্ুসারেই তাদের শ্রেণীবিভাগ কর! 
হয়। মোটের উপর এদের সংকরশ্রেণী বলেই ধরা হয়; এর! 
উচ্চশ্রেণীর বর্ণ-সংকর বিবাহজাত পুত্রকন্তারূপে অধঃপতিত। এদের 
মধ্যে হাড়ীকে একটু উচ্চপর্ধায়ে ধরা হয়__এদের পরিচ্ছন্নতার জন্য । 
ডোমের স্থান এরই পরে ; এরা বাঁশি বাজায় ও গান করে ।” 

ডোমের বা ডোম্বের বৃত্তি সম্পর্কে এর মন্তব্য প্রামাণিক নয় ; 
কারণ সমসাময়িক অন্য সব পুথিতেই ডোমকে আকা হয়েছে 
বাঙালীর দুধ ঘোড়সওয়ার সেনা হিসাবে। “ডোমকে নেই যমের ভয়” 
“ডোমের পুত যমের দূত” বাঙলার প্রবাদবাক্যে পরিণত হয়েছে আর 

“আগডোম বাগডোম ঘোড়াভোম সাজে 
ডাল, মুগল ঘাঘর বাজে, 


৪০ বাঙলার সামাঙ্দিক ইতিহাসের ভূমিকা 


বাজতে বাজতে পড়ল সাড়া 
সাড়া গেল বামনপাড়া |” 

অলঙ্কৃত করে রয়েছে বাঙলার শিশুদের ছড়ার বই। বাগদীরা! ছিল 
পদাতিক ; এরাও দুরধর্ধব ও বিশালকায়, মাথায় বাবরিকাটা চুল, 
হাতে বড় বাশের লাঠি, যার নাম ছিল “রায় বাঁশ'। এরাই হয়ত 
'রায়র্বেশে নাচের আদি কর্তা । 

তখনো বাঙালী সমাজে শিক্ষিত মধ্যবিত্ত শ্রেণীর স্ষ্টি হয়নি-__ 
তা হয়েছে অনেক পরে । একদিকে মুষ্টিমেয় মহাযানী বা শূন্যবাদী 
বৌদ্ধ সওদাগর ও অভিজাত সম্প্রদায়। তাদের সঙ্গে পাল্লা দিয়ে 
চলেছে অল্পসংখ্যক হিন্দু ব্রা্গণ ও ব্রাহ্মণেতর জাতি, নানা- 
ব্ুত্তিজীবী কিন্ত বিস্তশালী। এরা মূলত পৌরাণিক ধর্মী বৈদিক 
ধর্মী নয়; হয়ত বেশির ভাগই বিষু-উপাসক, কারণ দেখা যায় প্রায় 
সকল ক্ষেত্রেই পালরাজাদের মন্ত্রীরা ছিলেন বিষুণ-উপাসক | তাই 
বলে যে শাক্ত একেবারেই ছিল না তা নয়। তার প্রমাণ রয়েছে 
শ্রীধর দাস-সংকলিত “সছৃক্তিকর্ণাম্বত' গ্রন্থে । গ্রন্থটি ত্রয়োদশ শতকের 
পূর্বে সংস্কৃতে রচিত বিভিন্ন কবির নির্বাচিত কবিতাংশের একটি 
প্রখ্যাত সংকলন । এ গ্রন্থটি সংস্কৃত সাহিত্যের অন্যতম প্রাচীন 
সংকলনের মধ্যে গণ্য । 

গ্রন্থটিতে শতানন্দ নামক কবির একটি কালীধ্যান রয়েছে। 
কালী মার্কগ্ডেয় পুরাণোক্ত চণ্তিকীরই রুত্র রূপ। পুরাণের মধ্যে 
সর্বাপেক্ষা প্রাচীন বলে গণ্য বায়ুপুরাণ ; তার পরেই স্থান মার্কগেয় 
পুরাণের । এর কাল বল৷ হুক্ষর, তবে অনুমান চতুর্থ শতক । কালী 
বাঙালীর প্রিয়তম দেবতা । যেরূপে তিনি এখন পুঁজিত হন তা 
অবশ্য এসেছে অনেক পরে এবং কেন এ দেবতা বাঙালীর জীবন- 
স্থত্রে একান্তভাবে গ্রথিত হয়েছে তারও মূল রয়েছে অন্যত্র । সেকথা 
যথাস্থানে বল। যাবে। 

শতানন্দ ছিলেন নবম শতকের প্রথমার্ধে পালরাজাদের রাজকবি । 


চর্যাপদের কাল ৪১ 
আর্য ছন্দে লেখা তার কালীবন্দনার শ্লোকাংশটি এখানে তুলে 
দিচ্ছি £ 

“জয়তি তব কৃপিতেক্ষণমন্্রতা। দশনপেষমনুরাস্থি। 
কল্পশিখিক্ফুটদব্রিককাণকরালঃ কউৎকার ॥” 

. [ ক্ষণ-রাত্রি, পেষ _ পিষ্ট করা, চবিত করা, কল্প _মাদক দ্রব্য ] 

ব্রাহ্মণদের মধ্যে ধারা পণ্ডিতশ্রেণী তারা সবাই স্মার্ত ; শ্রুতি 
নিয়ে তাদের কারবার বেশি ছিল না। তাদের মতে বেণের! শূদ্র 
--গৃহাস্থৃত্রোক্ত সংস্কার হলেই তার! চাতুরবণ্য সমাজে স্থান পাবে। 
বৌদ্ধেরাও মনুসংহিতার অনুশাসন মেনে চলত, ব্রাহ্মণ পুরোহিত 
দিয়ে দশকর্ম করাত, আবার বুদ্ধের মন্দিরেও ধৃপধুনা দিত। 

এই উচ্চতর সমাজের বাইরে বাঙালীর যে বৃহত্তম অংশ ছিল 
তার সঙ্গে কারে যোগাযোগই ছিল না ; না বৌদ্ধের, না পৌরাণিক- 
ধমীর। বস্তত তাদের ধর্ম ছিল বিভিন্ন, সমাজ ছিল মূলত 
গোষ্ঠীসীমাবদ্ধ। 

ধর্মে ছিল তারা হয় বৌদ্ধ সহজপন্থী অর্থাৎ লুইসিদ্ধার চেলা, 
অথবা নাথপন্থী ; সহজপন্থী ও নাথপন্থীর মূলগত দৃষ্টিভজগিতে ও 
সাধনপন্থায় বিশেষ পার্থক্য ছিল না । 

নাথপন্থীরা পূর্বভারতীয় তান্ত্রিক পর্যায়ের এক বৃহৎ শৈব সন্প্রদায়- 
ভুক্ত গোষ্ঠী। এ পম্থার জন্ম হয়েছে নবম বা দশম শতকে-_সম্ভবত 
চন্্রদ্বীপে অর্থাৎ বাঙলার অধুনাতন বাখরগঞ্জ জেলায়। হরপ্রসাদ 
শান্ত্রীর মতে ভেলকি বা নিয়স্তরের যাছুবিষ্ঠায় অশেষ পারদ্িতা 
অর্জনই নাথপস্থীদের পরম লক্ষ্য । ধারা এ লক্ষ্যে পৌছে যেতেন 
তাদের বলা হত “নাথ, । এঁরা সবাই নিয়স্তরের লোক, তাই এদের 
রচিত তান্ত্রিক গ্রন্থের সংস্কৃত ভাষা অশুদ্ধ ও ছুবোধ্য । এ মন্তব্য 
হয়ত আংশিক সত্য । 

ময়নামতী গোরক্ষনাথের শিল্ঠা, হীঁড়িপা বা হাঁড়িপাদও তাই। 
হাঁড়িপা বাঙালী, গোরক্ষনাথ হয়ত পঞ্জাবী। প্রবাদ, গোরক্ষনাথ 


৪২ বাঙলার লামাজিক ইতিহানের ভূমিকা 


কালীঘাটের কালী প্রতিষ্ঠা করেন। এ প্রবাদের অবশ্য €কোনো! 
এঁতিহাসিক ভিত্তি নেই। মতস্তেন্দ্রনাথ নাথসিদ্ধদের অন্যতম শীর্ষমণি, 
কিন্ত তার পরিচয় নিয়ে বু তর্কবিতর্ক রয়েছে । কিছু যা নিয়ে 
মতদ্বৈধ নেই তা এই, যে এই নাথসিদ্ধটিই মহাযান বৌদ্ধপন্থার সঙ্গে 
নাথপন্থার মিলন ঘটিয়েছিলেন। তাই নাখপন্থা বৌদ্ধমতেরই অঙ্গ 
হয়ে গিয়েছে । 

নাথপন্থীদের ভেলকিবাজির মূলে হয়ত রয়েছে অথর্ববেদের মন্ত, 
যা পরবতী কালে তান্ত্রিক সাধনায় পরিবন্তিত হয়েছে । অথর্ববেদ 
সংকলিত হয়েছে খণ্েদের পরে, কিন্তু তা বলে মনে করার কারণ নেই 
যে অর্্ববেদে গ্রথিত অনেকগুলি মন্ত্রই খঞ্ধেদ রচনার পূর্বেই রচিত 
হয়নি। কারণ মানুষ আদিম কাল থেকেই মরণাপন্ন রোগে, শক্র- 
দমনে, পুত্রলাভের আশায়, সর্পভয় দূর করতে এবং অন্তান্ত অনুরূপ 
কারণে মন্ত্রতন্ব, তৃকতাকের আশ্রয় গ্রহণ করেছে। অথরববেদের 
অনেকাংশই এরূপ মন্ত্-তন্ত্রে ভরা । ভাষ্যকার সায়ণ বলেছেন যে 
অথর্ববেদ রাজাদের পক্ষে ছিল অপরিহার্য ; রাজপুরোহিতকে অথব- 
বেদে দখল রাখতে হত । সর্বসাধারণের কাছেও বিশেষ করে গৃহস্থের 
কাছে, এ সব মন্ত্র বা প্রক্রিয়ার মূল্য ছিল সমধিক, তাই এর অনেকাংশ 
গৃহাস্থত্রেও স্থান পেয়েছে । মানুষের, বিশেষ করে হিন্দুর মন থেকে 
এ সংস্কার কখনো যায় নি। তাই তুকতাকে অবিশ্বীস তার কখনো 
ঘটে নি, ঘটবেও না । বলা বাহুল্য, শান্তি-ন্বস্ত্যয়ন, প্রায়শ্চি্ত 
প্রভৃতি এ সব তুকতাকেরই রকমফের মাত্র; তাবিজ, কবচ, ঝাড়ফু'ক, 
সাপের মন্ত্র প্রভৃতিরই সমগোত্রীয় । কথাটা রূঢ় হলেও সত্য। 

কারে! কারো মতে, বুদ্ধের জ্ঞাতসারেই তার শিষ্যদের মধ্যে 
অনেকে তন্ত্রমন্ত্রের সাধনাও করতেন। তাদের এন্দ্রজালিক ক্ষমতার 
কথা “বিনয় পিটকে*র কোনো কোনে গুলে রয়েছে। বৌদ্ধসজ্ঘেই 
তান্ত্রিক সাধনার সুচনা হয়েছে এবং প্রথম বৌদ্ধতুন্ত্র লেখা হয়েছে 
গুহদমাজে” যার জন্মকাল খ্রীষ্তীয় তৃতীয় বা চতুর্থ শতক। এর 


চর্যাপদের কাল ৪৩. 


দ্বিতীয় ধাপ দেখা দিয়েছে “সংগীতি”র আকারে, তা-ও মহাযান পম্থার 
পরবর্তী কালে ; এবং এই পন্থার সহজ ছিদ্রপথে সে সব বৌদ্ধধর্মের 
মধ্যে অন্ুপ্রবেশও করেছে। 

এর পরে এসেছে হিন্দুর পৌরাণিক পুজা- জনসাধারণের পরম 
চিত্তগ্রাহী হয়ে। ফলে, পৌরাণিক ধর্মের সঙ্গে প্রতিযোগিতায় 
মহাযানকে বিভিন্ন তান্ত্রিক দেবদেবীর সন্ধানে তংপর হতে হয়েছে। 
ক্রমবর্ধমান প্রতিযোগিতার ফলে পৌরাণিক ধর্মেও ঢুকেছে তান্ত্রিক 
সাধনা, যা অনেক ক্ষেত্রেই বৌদ্ধতান্ত্রিক সাধনার রূপান্তর মাত্র । 

সমগ্র পূর্বাঞ্চলে, বিশেষ করে বাঙলায় ও প্রাগ জ্যোতিষপুরে, 
বৌদ্ধের মহাযান পন্থায় ও হিন্দুর পৌরাণিক ধর্মে লেগেছে বিষম 
প্রতিযোগিতা! ও ছন্দ, যার ফলে কালক্রমে উভয় ধর্মকেই অতিক্রম 
করে সর্বত্র তান্ত্রিকবাদই প্রতিষ্ঠা লাভ করেছে। তাই বাঙালীর 
পৌরাণিক ধর্মেও বারো আনি তান্ত্রিক খাদ মেশানো । এই 
তন্ত্রিকতার পটভূমিকায়ই বাঙালীর প্রকৃত পরিচয় এ কথা বিস্মৃত হলে 
বাঙালীর জাতীয়-মানস স্পষ্ট করে বোঝা যাবে না। “ষোড়শমাতৃকা' 
পুজা তান্ত্রিক অথচ, এ পৃজাটি প্রথমে না করে বৈদিক কর্ম অন্পপ্রাশন, 
উপনয়ন, বিবাহ প্রভৃতি বাঙালী সমাজে বিধিবহিভূতি। শুধু একটি 
মাত্র দৃষ্টান্তের কথাই এখানে উল্লেখ করা গেল। যে প্রতিযোগিতার 
কথা পূর্বে উল্লেখ করা হয়েছে বাঙলার সর্বত্র তা প্রবল হয়ে 
উঠেছিল একাদশ শতক পর্যস্ত। 

এবার আবার বাঙলার একাদশ শতকের সমাজ-কথায় ফিরে 
আসা যাক । 

সহজপন্থার সিঁড়ি বেয়ে এল ব্যভিচারের ভ্রোত প্রধানত 
নিয়শ্রণীর বাঙালীর সমাজে, আর নাথপনস্থার তুকতাক এল অগ্রি- 
পরীক্ষা, জলপরীক্ষা, সর্পপরীক্ষা, জলপড়া, চালপড়া, নলচালা» 


বাটিচালা প্রভৃতি রূপে । 
এর ফলেই উদ্ভব হল 'শাকুন শাষ্টররে অর্থাৎ সুলক্ষণ-দুর্লক্ষণ 


৪৪ বাঙ্লার সামাঞ্জিক ইতিহাসের ভূমিকা 


সংহিতার। বাঙালীর মনে তা স্থায়ী আসন গেড়ে বস্ুল। এই 
“শাকুন-শাস্ত্রই বাঙালীর মনে হাচি-টিকৃটিকির এক অলঙভ্ঘ্য বাধার 
প্রাচীর গড়ে তুলল । অনেক ক্ষেত্রে তা প্রকাশ পেল প্রায় প্রবাদ- 
বক্যরূপে, যেমন “ডাকের বচনে। প্রবাদের পূর্বে প্রায়” বিশেষণটি 
দেওয়া হল এজন্য যে প্রবাদের প্রাণ শুধু শকের স্বল্পতা ও শব্দার্থের 
আধিক্য নয়, তার সঙ্গে জুড়ে থাকে তার উপযোগিতা । এর 
উপযোগিতা এই যে প্রবাদ-বাক্যের সঙ্গে অঙ্গাঙ্গিভাবে জড়িত থাকে 
তার অভিপ্রায় ও সংকেত যা প্রবাদটি শোনামাত্র মর্মে প্রবেশ করে। 
ময়নামতীর গানে “ডাকের বচনে'র হাচি-টিকটিকির কথা রয়েছে । 

“হাঁচি জিঠি যে জন বারে 

বিদ্বের সময় সে জন তরে 1” 

[ জিঠি অর্থাৎ জ্যে্ঠী-টিকটিকি ] 

ডাক ও খনার বচনের উদ্ভব একাদশ শতকের পূর্বে হয়েছে বলে 
ধরা চলে। ছুয়ে প্রভেদ আছে। ডাকের বচনে রয়েছে সামাজিক 
বার্তা, মান্তুবের চরিত্র প্রভৃতির কথা, আর খনার বচন মূলত চাষবাস, 
জলহাওয়া, শুভক্ষণ বা তিথি গণন! নিয়ে। বলা বাহুল্য, এদের 
আদিম ভাষা লোকের মুখে মুখে বদলে গেছে, আর ডালে ও চালে 
মিশে খিচুড়ির স্থষ্টিও হয়েছে তাপে নয়, কালধর্মে। ছ'য়ের মধ্যে 
কোনো ভাষাগত আদিম পার্থক্য ছিল কি না এখন তা আর "বোঝার 
উপায় নেই। তবে কৃষিভিত্তিক ও তুকতাক-ভক্ত বাঙালী সমাজে যে 
ছুটিরই বহুল প্রচাব ও প্রসার 'ঘটেছিল তাতে সন্দেহ নেই। পরবর্তী 
কালে কৃষিকর্ম যত অনাদর পেয়েছেখনার বচন তত ক্ষীণ হয়ে এসেছে, 
কিন্তু বাঙালীর তৃকতাক ভক্তি 'ডাক”কে রেখেছে জীয়ন্ত। বাঙালী 
সমাজে এখনো কে না জানে 
“অজা জালি, পাকা মেষ, দই-এর আগা, ঘোলের শেষ, 
শাকের ছা, মাছের মা, ডাক বলে, বেছে খা ॥? 
[ অজা জালি-কচি পাঠা ] 
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অথবা চাবাকপন্থীর__ 
“দধি দুগ্ধ করিয়া ভোগ, ওষধ দিয়া খগ্ডাব রোগ 
বলে ডাক, এই সংসার, আপনে মইলে কিসের আর ?” 
খিচুডির নমুনা 
“ভরা৯ হতে শুহ্য ভাল, যদি ভরতে যায় 
আগে হতে পিছে ভাল যদি ডাকে মায়। 
মরা হতে তাজ! ভাল যদি মরতেও যায় 
বাঁয়ে হতে ডানে ভাল যদি ফিরে চায়৪ 
বাধা হতে খোল! ভাল ( যদি ) মাথা তুলে চায় 
হাঁস! হতে কাঁদা ভাল যদি কাদে বায়।” 
এগুলি স্থুলক্ষণ_ যাত্রায় । 
নিছক খনার বচনে-_ 
“খাঁটে খাটায় লাভের গীতি, তার অর্ধেক মাথায় ছাতি 
ঘরে বসে পুছে বাত, তার কপালে হাভাত।” 


“যদি বর্ষে আগনে রাজা যায় মাগনে” 
“যদি বর্ষে মাঘের শেষ, ধন্য রাজা পুণ্য দেশ” 
| আগনে অগ্রহায়ণে ] 
ডাক ও খনার বচনে নানা! শতকের খাদ মিশেছে । তা থেকে 
একাদশের চিত্র বাছাই কর! ছুঃসাধ্য। তবে মনে হয়, তখন পিড়িতে 
বসে কলাপাতে ভাত খাওয়।ই ছিল রীতি ; আর স্ুলক্ষণা কন্যা দেখে 
বধূ বাছাই করা হত। কারণ, 'পিঙ্গল আখি”, “ডাগর ওষ্ঠ, ও “পেট 
পিঠ উচ্চ ললাট”-ওয়ালা মেয়েকে ঘরে না আনতে বারবার মানা 
করে দেওয়া হয়েছে। 
ফসলের মধ্যে আখ, আম, কাঠাল, কলা, নারকেল, ধনে, পান ও 
স্থপারি যে প্রধান ছিল তাতে সন্দেহ নেই৷ 


৯তরা কলনী ২মৃতদ্দেহ ওগঙ্গাধাত্রী ৪কে ?_-শেয়াল ৫কি-__গরু 
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অল্বেবনি একাদশ শতকের ভারতবর্ষে হিন্দুদের যে ছম্মটি উৎসব- 
পালন দেখেছিলেন তার একটার ফিরিস্তি রেখে গেছেন । তার মধ্যে 
হয়ত ছু”তিনটি বাঙলায় প্রচলিত ছিল; যেমন, চৈত্র পুণিমাতে 
বসন্তোংসব, কাতিকে দীপাবলী, ফাল্গুনে দোল ও শিবরাত্রি । 

তিনি গাজনের কথা লিখেন নি, কিন্তু গাজন ছিল নিম্নপর্যায়ের 
বাঙালীর, বিশেষ করে লুইসিদ্ধার শিষ্যদের প্রধান উৎসব। ব্রাহ্মণেরা 
অবশ্য গাজন দেখাও দৌষ বলে মনে করত। গাজনের মিছিলে 
থাকত অনেক কিছু : বাজন্দার, দেবদেবীর সঙ, লাঠিয়াল বাগদী, 
ডোম ঘোড়সওয়ার, গাজনের মূল সন্যাসী-গুরু আর তার সাঙ্গোপাঙ্গ 
স্ত্রী ও পুরুষ। গুরু ও তার সাঙ্গোপাঙ্গের দল গাইত কীর্তন খোল- 
করতাল সহযোগে, নানা রাগ-রাগিণীতে। এসব রাগিণী পটমপ্জরী, 
'গবড়া) গুঞ্জরী, শীবরী (শবরী) বাংগাল! ইত্যাদি। বাঙলার কীর্তন 
তাই শ্রীচৈতেন্যর কাঁের দান নয়, তারও বন্ুপূর্বের ৷ 

্ত্রীন্বাধীনতা ছিল অবাধ । ময়না "হাঁটে গ্যাছেন, বাজারে 
গ্যাছেন, কিনিয়া খাইছেন খই? । পাঠশালে ছেলেমেয়েদের পড়াশুন। 
হত, একত্রে--“ঝুলি'র গন্পগুলিতে তার সাক্ষ্য রয়েছে। পড়া হত 
সংস্কৃত, প্রাকৃত- বাঙলা, মাগধী, শৌরসেনী। উচ্চপর্ধায়দের 
পাঠশালায় ব্রাহ্মণ বা বৌদ্ধভিক্কু ছিল গুরু, নিম্নপর্যায়দের ক্ষেত্রে 
ডোম । 

নিম্পপর্যায়ে ডোমের৷ ছিল উচ্চপর্যায়ের ব্রাক্মণহুল্য। শূন্যপুরাণের 
রচয়িতা ও ধম্মঠাকুরের প্রতিষ্ঠাতা রামাই পণ্ডিত ডোম; তিনি 
নিজেকে বলেছেন “দ্বিজ রামাই।” বস্তুত কেউ কেউ বলেন, এখনও 
দক্ষিণ রাট়ে ডোম পণ্ডিতদের সন্ধান পাওয়া যায়। তাদের বৃত্তি 
শিক্ষকতা | 

লেখা হত “পাকা” তালপাতায়। পাতা পাকানোর রীতি ছিল 
এরূপ: প্রথমে মাজ-পাতা! কেটে ছ-মাস পুকুরে পুঁতে রাখতে হত ; 
তারপর পাতা! সেদ্ধ হত ছধধে। তারপর শাখ দিয়ে ডলে, কাঠি বাদ 
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দিয়ে সান করে কেটে নিতে হত। কলম ছিল কঞ্চির, বাখারির বা 
লোহার। সাধারণত তুসাকালির ব্যবহার হত আর ব্লটিং বা 
চোষকের কাজ হত মিহি বালি দিয়ে । 

অভিনন্দর “রামচরিত” পুরোব্তণ হলেও সন্ধ্যাকর নন্দীর “রাম- 
চরিত' অধিকতর মূল্যবান রচনা । প্রথমখানি অষ্টম শতকের, 
রামায়ণেরই কথা কিন্তু দ্বিতীয়খানি একাদশ শতকের একখানি 
উপাদেয় সংস্কৃত শ্লিষ্ট কাব্য । শ্রিষ্ট শব্দের অর্থ__যার ছু'রকম অর্থ হয়। 
রচনায় এ মুনশীয়ানা' ছাড়াও এটির আরো অনেক মূল্য রয়েছে-_ 
এতিহাসিক ও সামাজিক দিক্‌ থেকে । তালপাতায় লেখা এ পুখি- 
খানি হরপ্রসাদ শাস্ত্রী নেপাল থেকে সংগ্রহ করেন। এটি শ্রীষ্ঠীয় 
দ্বাদশ-ত্রয়োদশ শতকের বাঙলা অক্ষরে লিখিত । সন্ধ্যাকর নন্দীও 
বাঙালী, বরেক্্রীর শ্রীপৌগ্ু,বর্ধনপুরের সন্নিকটে কায়স্থকুলে এ'র 
জন্ম, রাজা রামপালেরই প্রায় সমসাময়িক । একাদশ শতকেরও 
বাঙল! অক্ষরের নমুনা পাওয়া গেছে জাপানের “হরিউজি” মন্দিরে 
অর্থাৎ বিহারে রক্ষিত কয়েকখানি ধর্মশান্ত্রের মধ্যে । 

এ কাব্যখানির প্রায় প্রতিটি শ্লোকই দ্ধর্থবাচক। রামচরিত 
বলতে আমাদের স্বভাবতই মনে পড়বে রামায়ণের রাঁমচন্দ্রের কথা ; 
বস্তত প্রথম অর্থে এটি তা-ই বটে। কিন্তু দ্বিতীয় অর্থে শ্লোকগুলি 
গৌড়াধিপ রামপাল সম্পর্কেও সমানভাবেই প্রযোজ্য- কোথাও বিন্দু- 
মাত্র অসঙ্গতি নেই, এমনি এর মুনশীয়ানা । রামপাল অস্তগামী পাল- 
সূর্ষের প্রায় শেষরশ্মি । 

কিন্ত অস্তগামী হলে কি হবে, সে রশ্মিটিরও তেজ ছিল প্রচণ্ড । 
এর অগ্রজ দ্বিতীয় মহীপালের কালে এ'দেরই সামন্তরাজ দিবেবাক বা 
পিব্য বিদ্রোহী হয়ে গৌড়ের সিংহাসন দখল করেন। বহু বছর পরে 
তা উদ্ধার করেন রামপাল, দিব্যের ভ্রাতুন্পুত্র ভীমকে যুদ্ধে পরাজিত 
করে। এ কাব্যখানিতে রয়েছে সে যুদ্ধের বর্ণনা, তার মধ্যে ফুটে 
উঠেছে গৌড়ের সাধারণ চিত্র । 
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দিব্য ছিল জাতে কৈবর্ত। কৈবর্তের ছিল ছু'ভাগে বিভক্ত : 
হালিক ও জালিক। হালিক বলতে সাধারণত চাষজীবী আর 
জালিক বলতে মতস্তজীবী বুঝ! যায়। এদের কুলগত কর্ম নিয়ে নানা 
তর্কবিতর্ক রয়েছে । ধর্মে এরা শৈব। 

দ্বাদশ শতকের পণ্তিত হলায়ুধ বলেছেন, “কৈবর্তো ধীবরো দাসো 
মত্তজীবী চ জালিক£%। কারো কারো মতে কৈবর্তেরা কর্ণধার, 
নৌচালক, নাবিক। বালী, জাভা প্রভৃতির ওপনিবেশিক বাঙালী 
এই কৈবর্তজাতীয় অর্থাৎ নৌচালক, যুদ্ধব্যবসায়ী। 

প্রথমেই যুদ্ধে কথা বলা যাক। রাজারা যুদ্ধ করতেন চতুরঙ্গ 
সেনা অর্থাং পদাতিক ধনুর্ধর, অশ্বারোহী, গজারোহী আর নৌবহর 
নিয়ে। এযুদ্ধে অবশ্য নৌবহরের কাজ ছিল না। অন্ত্রের মধো ছিল 
অসি, কুন্ত অর্থাং বর্শা, শঙ্কু অর্থাৎ বড় ছুরি, তীরধন্ুক প্রভৃতি । 
পাথর ছু ডেও শক্রদমন করা হত। রণসমন্তার বহন করত মহিষ। 
বল! বাহুলা, নিম্নকোটির বাঙালী থেকেই সৈম্দল গড়া হত ; তাদের 
মধ্যে যুদ্ধেরত থাকার কালে জাতি-বিভেদের প্রশ্ন উঠত না বলেই 


মনে হয়। 

রামপালের নৃতন রাজধানী তৈরী হল রামাবতীতে। রামাবতী 
মীলদহের সন্নিকটে ছিল বলে অনুমিত হয়েছে। রামাবতী “দেবগণ, 
ও “আঢ্যজনের, পুরী__সবৈশ্বর্যজ্ঞাপক। প্রাসাদ কারুকার্খচিত 
ইষ্টকালয় ; তার তুলনা হয় না' ইঞ্টকবা ইঞ্টকা এর বনুপূর্বেই 
ভারতবর্ষে দৃঢ় গৃহনির্মাণে তার স্থান কায়েম করে বসেছে। প্রখ্যাত 
নাটক 'মৃচ্ছকটিকে' এর স্পষ্ট প্রমাণ রয়েছে; এর রচনাকালকে 
কোনোক্রমেই ষষ্ঠ শতকের পরে বলে নির্ধারণ কর! চলে না। পুরনো 
ইট ছিল আজকের ইটের তুলনায় অনেক ছোট ও সরু। হয়ত 
প্রাসাদ ছিল বরাহমিহির-বগিত “বজ্তলেপ? ও ইটের সংযোগে তৈরী; 
আজ অবশ্য এর কোনো! চিহ্নও নেই। বাঙুলায় এক রাজমহল ছাড়া 
পাথর কোথাও নেই ; আর তা সংগ্রহ করাও ছিল ছঃসাধ্য। তাই 
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কোথাও পাথর দিয়ে মন্দির, বিহার" বা প্রাসাদ তৈরি হয়নি । 
তারপর, বনুপূর্ব থেকেই বাঙলায় পোড়ামাটির কাজের ছিল 
আদর। | 

প্রাসাদের অভ্যন্তরেও এশ্বর্ষের ছড়াছড়ি । হীরক, বৈছূর্ধ, মুক্তা 
মরকতমণি, পদ্মরাগমণ্ নীলমণি-খচিত আভরণেরই-বা বাহার কত £ 
কবির অতিশয়োক্তি বাদ দিলেও, বিত্-এশ্বর্ষের যে একটা বিপুল 
সমাবেশ ছিল রাজার অঙ্গে, আভরণে ও রাজান্তঃগুরে তা স্পষ্ট; 
একাদশ শতকের উচ্চকোটি সমাজের মানুষের সঙ্গে এর সামঞ্জস্য 
বর্তমান, বিশেষ করে বেণেদের আথিক অবস্থার সঙ্গে । ধবল প্রাসাদ- 
শ্রেণী, কনক-কলস প্রাসাদ-চুড়ায়। সেকালেও অট্রালিকায় চুন 
ফেরানো হত- সে চুন নিঃসন্দেহে কলিচুন । 

প্রিক্ষ বস্তেরও ছিল ছড়াছড়ি ; শ্রক্ষ' বলতে শুধু মনোহর নয়, 
মোলায়েমও বুঝা যায়। অবশ্য বাঙলা দেশই ছিল ভারতবর্ষের বন্তর- 
ভাগ্ডার। প্রসাধনে ব্যবহার হত কন্তুরী, কালাগুর ( কৃষ্ণ অগুরু- 
কাষ্ঠ ), চন্দন, কুস্কৃম ও কর্ূুর। ছিল নানা বাগ্যযন্ত্র ; তার ফিরিস্তিও 
রয়েছে। গুপ্তযুগে সমুদ্রগুপ্ত ছিলেন প্রসিদ্ধ বীণাবাদক ; হয়ত তারই 
আদর্শে পাঁলরাজারাও ছিলেন গীতবাছ্যে উৎসাহী ; সে ধারাটি 
প্রশস্ততর হয়েছিল পরবর্তা শতকে । গৃহপালিত জীবের মধ্যে গরু 
ও মহিষ ছিল প্রধান । যুদ্ধের জন্য ঘোড়া সংগ্রহ হত সিম্ধুদেশ থেকে । 
বাওলা তো হাতীর জন্য প্রসিদ্ধই ছিল । 

পানীয় জল ও জলসেচের জন্য রামপাল বড় বড় দীঘি খনন 
করান ; প্রজার করভারও লাঘব করেন। ফলে, একদিকে যেমন 
ফসল বেড়ে গেল, অন্যদিকে তেমনি বেড়ে উঠল চাষীর সচ্ছলতা । 
কাব্যখানিতে একটি উপবনের চিত্র রয়েছে । সেখানে নানাবিধ কন্দ 
(ফলাকার উত্ভিদ্‌ মূল), লকুচ বা লকচ (মাদার ফল ), শ্রীফল 
( বেল ), লবনী ( লতা ) কন্দল ( কলাগাছ ), প্রিয়ালা' ( আঙ্গুরের 
লতা৷ ) আমলকী, পুগ € গুবাক ), অসন ( পীতসাল- হয়ত এ বৃক্ষটি 
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এখন লুপ্ত হয়েছে ), বৃহৎ মালতী, শ্রেষ্ঠ নাগকেসর, বকুল, অশোক, 
পারিজাত, ও লবঙ্গলতার সমাবেশ । 

বরেন্দ্রী স্ুজলা তাই শস্তশ্যামলা ; মাঠে বহুবিধ ধান্য আর 
নারিকেলের বন। 

মহাঁযানপন্থী পাঁলরাজারা গোঁড়া বৌদ্ধ ছিলেন না। রামপাল 
তিন পংক্তি শিবালয় প্রতিষ্ঠা করেন। এ ছাড়া তার রাজ্যে ছিল 
অনেক মন্দির। এ সব মন্দিরে দেবতাদের মধ্যে ছিলেন ব্রহ্মা, 
বিষু, মহেশ্বর, আদিত্য, ক্কন্দ ( কাত্িকেয় ) ও বিনায়ক (গণেশ )। 

এত সব এশ্বর্ব ও প্রাচুর্যের মধ্যে বসবাস করেও রামপালের 
এতে আসক্তি জন্মেনি বলে মনে হয়, কারণ কবি বলেছেন, শেষ 
বয়সে তিনি ছেলের হাতে রাজ্যভার দিয়ে মুদ্গিরিতে অর্থাৎ 
মুঙ্গেরে স্বেচ্ছায় গঙ্গাপ্রবেশ করে প্রাণত্যাগ করেন। সেকালে এ 
প্রকার আত্মাবলুপ্তির কথা বহু রয়েছে। 

এবার আমরা চর্যাপদের কথা বলব নেপাল থেকে এ পু খির 
আবিষ্র্তা হরপ্রসাদ শান্ত্রীর মত অনুসরণ করে । 

চর্যাপদ বৌদ্ধ সহজিয়া! মতের অতি পুরনো বাঙলা গান। হয়ত 
নানা কারণে এতে পশ্চিমা-অপভ্রংশের অল্প কিছু রূপ অনুপ্রবেশ 
করছে, কিন্ত তাতে এর বাঙলাত্ব মুছে যায়নি । 

প্রাকতে ও অপভ্রংশে প্রভেদ কি? সংস্কত থেকে উৎপন্ন 
হলেই তাকে বলে প্রাকৃত; সে হিসাবে অশোকের শিলালিপিও 
প্রাকৃত, পালিও প্রাকৃত, আবার বাঙলাও প্রাকৃত। প্রাকৃত 
ব্যাকরণের সীমানা যে শব্দ লঙ্ঘন করে তাকে বলে অপভ্রংশ । 

সহজিয়া ধর্মের সকল পুঁথিই সান্ধ্যভাষায় লেখা । সাম্ক্যভাষার 
অর্থ আলো-আধারি ভাষা! ; এর কিছুটা স্পষ্ট কিছুটা অস্পষ্ট। 
চর্যাপদেরও তা-ই । 
__ সহজিয়। সিদ্ধাচার্ধদের আদি যে লুইপাদ সে কথা পূর্বে বলা 
হয়েছে। . লুইপাদ বাঙালী । এর চেলাদের মধ্যে অনেকে 
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সংকীর্তনের পদ লিখেছেন আর লিখেছেন দৌহা। বৌদ্ধ ও হিন্দু 
দু'দল থেকেই কেউ কেউ নাথপন্থা গ্রহণ করে। নাথপন্থীদের হু'জন 
শীর্ষস্থানীয় ব্যক্তির মধ্যে গোরক্ষনাথ ছিলেন বৌদ্ধ, আবার মৎস্যেন্্রনাথ 
ছিলেন হিন্দু। এটা অনেকের অভিমত। সমসাময়িক নাথপন্থীরাও 
অনেক পুথি লিখেছেন এরূপ বাঙলা ভাষাতেই । অনুমান, এই 
দৌহা থেকেই পরবর্তী কালে পয়ারের স্যপ্টি হয়েছে। 
একালে কীর্তনের পদকে বল! হয় পদ, একাদশ শতকে তাকে 
বলা হত চর্যাপদ । 
সহজ-মতের পন্থা তিনটি ঃ অবধৃতী, চগ্ডালী ও ডোম্বী বা 
বঙালী। অবধূতী দ্বৈতবাদী; চগ্ডালী দ্বৈতও নয়, অদ্বৈতও নয়; 
আর ভোম্বী বা বালী নিছক অদ্বৈতবাদী। 
চর্যাপদের কথা বুঝবার পক্ষে সুবিধা হবে বলে এ প্রস্তাবনাটি 
দেওয়া গেল। 
চর্যাপদ সান্ধ্যভাষায় লেখা, এ পর্যস্ত তার সাতচল্লিশটি শ্লোক 
পাওয়া গিয়েছে। এগুলিতে নিয়কোটি বাঙালীর সিদ্ধাচার্যদের 
সাধনার কাহিনী রয়েছে। এর মাঝে সামাজিক কথাও উকিবু'কি 
মারছে । তা থেকে মাত্র একটি উদাহরণ দিচ্ছি £ 
“উচা উচা পাবত তহি' বসই সবরী বালী । 
মোরঙ্গি গীচ্ছ পরহিণ সবরী গিবত গুপ্তরী মালী ॥ 
উমত সবরো পাগল সবরো মা কর গুলী গুহাডা তোহৌরি। 
নিত্য ঘরিণী নামে সহজ ১৪৪৮ ॥ 


গুরুবাক পুঞ্চআ' বি ণিঅমন বাণে' । 
একে শর সন্ধানে' বিষ্বাহ বিন্ধহ পরমণি বাণে ॥” 
এ পদ কয়টির আধুনিক বাঙল! রূপ হল 2 
উচ৷ পাহাড়ে বালিকা শবরী বাস করে। শবরীর পরনে 
ময়ুরপুচ্ছ, গলায় গুঞ্জামালা' । এখানে গুঞ্জার অর্থ হয় পুষ্পস্তবক, নয় 
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তালবৃক্ষের পাতা । শবরী শবরকে বলছে, তুমি আমাকে অবহেলা 
করে অন্য কারে কাছে যেয়ো না। আমি সহজ সুন্দরী--তোমার 
নিজ গৃহিণী, তোমারই গুহায় ঘুরি ফিরি । 


গুরুবাক্যকে ধনু করে, নিজ মনকে বাণ করে, এক শরসন্ধানে 
পরম শির্বাণকে বিদ্ধ কর-বিদ্ধ কর। 


এর মাঝে যে তত্বকথা অর্থাৎ রহস্তাবৃত সাধনার কথা রয়েছে 
তাতে সন্দেহ নেই ৷ তত্বকথায় আমাদের প্রয়োজন নেই * সামাজিক 
ইতিহাসের জন্য খুঁজতে হবে তাদের দৈনন্দিন জীবনযাত্রার 
কাহিনী । 
এখানে শুধু একটি কথ! বলে রাখি শেষের ছুটি পংক্তি সম্পর্কে । 
এ ছুটি যে উপনিষদের প্রতিধ্বনি তাতে সন্দেহ নেই । মুণ্ডকোপনিবদের 
দ্বিতীয় মুণ্ডক থেকে একটি শ্লোক উদ্ধত করছি। 
“ধনুগৃহীতৌপনিষদং মহাস্তং 
শরঃ হ্যপাসা-নিশিতং সংদধীত। 
আবম্য তগ্ভাবগতেন চেতসা 
লক্ষ্যং তদেবাক্ষরং সোম্য বিদ্ধি ॥৮ ৩৫।৩ 
অর্থাৎ, হে প্ররিয়দর্শন, উপনিষদবেদ্য মহাস্ত্র ধনু গ্রহণ করে তাতে 
উপাসনা! দ্বারা শোধিত শর যোজন! কর। তারপর ত্রন্মে তন্ময় 
হয়ে সে তন্ময় চিত্ত দিয়ে সে অক্ষর পুরুষকে বিদ্ধ কর। 
এটুকু বল! হল এজন্য যে উপনিষদে “গুরুর কথার ছায়ামাত্রও 
নেই, কিন্তু সহজিয়া দৌহায় “গুরুবাক্‌” ছাড় পরমনির্বাণ লাভ 
আঁসস্তব। এখানেই হয়েছে পরবর্তাঁ কালের বাঙলার অন্ধ গুরুবাদের 
স্ত্রপাত। 
চর্যাপদে এই নিয়কোটি বাঙালী সমাজের বৃত্তির কথা স্পষ্ট হয়ে 
ওঠেছে; তার সঙ্গে মিলে যায় অলবেরনির এতিহাসিক সাক্ষ্য । 
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ডোমেরা তাত (তন্ত্রী) ও চাঙারি (চাঙেড়া ) বা করগুহো 
( চুপড়ি ) তৈরি করে বিক্রি করত, কেউ কেউ বারুণী ( মদ ) চোলাই 
করত মণ্ড ( ভাতের মাড়) থেকে, মদের সাথে চাটও ছিল নাপাকেল৷ 
বা কাচা কীকুড়। এদিকে 'াড়ীতে ভাত নাহি” অথচ “নিতি 
আবেগী" অর্থাৎ নিত্যই তার প্রয়োজন । এত দারিত্য সত্বেও যে 
“আকাশ ফুলিআ”? বা আকাশ-কুন্মের চাষ হত না তা নয়, শবর- 
শবরীও প্রেমে মশগুল হত, কেউবা “নেউর' বা নূপুর বেঁধে নাচও 
করত। “কুঠার যখন ছিল তখন কেউ কেউ নিশ্চয় কাটত কাঠ। 
কেউ কেউ 'সংক্রম* অর্থাৎ সাকোও তৈরি করত । খালে (খালে ), 
ণই (নদী) ও ণাব (নৌকা )-এর কথা বহু; সঙ্গে সঙ্গে রয়েছে 
কাচ্ছী (নৌকার কাছি ), খুণ্টি (নোকা বাঁধিবার খুঁটা ), গুণে 
(নৌকার গুণ ), নৌবাহী (নেয়ে), পতবাল (হাল) বেরডুয়াল 
( বৈঠা ) ও কবড়ী (কড়ি )। কোথাও যেন এই চিত্রটি মনে জাগে ; 
নদীতে খেয়া বেয়ে নেয়ে পারাপার করে; পারের কড়ি না পেলে 
হয় যাত্রীর লাঞ্কনা : নেয়ে তার তক্সিতল্পা পারের কড়ির জন্য তল্লাশ 
করে, এমন কি বাওকুরণ্ডও অর্থাৎ বটুয়া ও করঙ্কও। গঙ্গাসাঅরুর 
বা গঙ্গাসাগরের উল্লেখের ফলে মনে হয়, কোনো কোনো সিদ্ধাচার্য 
চন্দ্রদ্ধীপের মানুষ ছিলেন । 


পশুদের মধ্যে উল্লেখ রয়েছে গঅন্দা বা গজেন্দরের, গোহালী 
অর্থাৎ গোশালা যখন রয়েছে তখন গরুও আছে, আছে তুরঙ্গ অর্থাৎ 
ঘোড়া, মুষ! বা মুষিক, শিয়ালহ অর্থাৎ শিয়াল, রয়েছে হরিআ বা 
হরিণ ; বোড়ো বা বোড়া সাপেরও অভাব নেই। আর রয়েছে 
হরিণ-শিকারের চিত্র । 
টি হাঁক পড়অ চৌদীস। 


নিসা উনাটাগারর 
হরিণ ভয় পেয়ে ছুটছে; তার গতি এত দ্রুত যে তার খুরের 
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চিহন পর্যস্ত দেখা যাচ্ছে না। মৃবগয়া শব্দের অর্থ হয়ত ছিল "নিহত 
জীবের মাংস বিতরণ । 
ফলের মধ্যে দেখা যায় কন্ধুরি বা কীকুড়, তেম্তলি বা তেঁতুল, 
কলু বা কলা, ও সিরফল বা বেল। ফসলের মধ্যে ভাতের মূল ধান; 
তুসি' অর্থাৎ তুষ যখন ছিল তখন ধানভানাও হত। তুলা আশ আশ 
করে ধোনাও হত ; তন্ত্রী যখন চলত, তখন স্ৃতাও কাটা! হত বৈকি । 
বিবাহে বর পেত 'জউতুকে” বা যৌতুক; হয়ত ডোম হত বঙ্গণ 
ব' ব্রাহ্মণ ; বহুড়ী বা বৌ ঘরে আসত । চোরের ভয়ও ছিল, কারণ 
ঘুমন্ত বধূর কানের গয়না যেত চুরি । 
“কানেট চোরে' নিল আধারাতী ॥ 
সন্থুরা নিদ্‌ গেল বহুড়ী জাগই । 
কানেট চোরে' নিল ক গই মাগই ॥৮ 


কানের গহনা চোরে নিল আধা রাতে 
শাশুড়ী ঘুমায় বউ জেগে আছে 
কানের গহনা যে চোরে নিল কোথায় খোঁজা যায় ॥ 
খেলার মধ্যে হয়ত শ্রেষ্ঠ ছিল 'নববল' বা দাবাখেলা | সে- 
কালেও 'উপকারিক” খেলোয়ারকে চাল বলে দিত । 
ইঞ্টমালা' বা জপমাল! ছিল। পরম জ্ঞানের সন্ধানে কেউ কেউ 
বা যেত লঙ্কীয়। সরহপাদ লঙ্কায় যেতে মানা করছেন £ “নিঅহি 
বোহি মা জাহুরে লাঙ্ক”। 
চর্যাপদের অনেক পদই ক্রমে বাঙলা প্রবাদে পরিণত হয়েছে। 
এ ভুস্ুকুর “আপনা মাংসে হরিণ! বৈরী” অর্থাৎ সুত্বাহু মাংসের জন্য 
হরিণ নিজেই নিজের শত্রু হয়েছে_-এর প্রতিধ্বনি পরবর্তী কালে 
মেলে। সরহপাদের “বর স্থণ গোহালী কি সো হুঠ্ট বলঙ্গের 
অধুনিক রূপ, “ছুষ্ট গরুর চেয়ে শুন্য গোয়াল ভাল” । এ সিদ্ধাচার্ষেরই 
'হাথেরে কাঙ্কাণ মা লোউ ছাপন' হয়েছে হাতের শাখা দর্পণে দেখা” । 
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ঢেন্টণপাদের “ছুহিল ছুধু কি বেষ্টে সামাঅ+ হয়েছে “দোয়! ছুধ কি আর 
বাটে সেধোয় ? 

এবার একবার একাদশ শতকের বাঙালী সমাজের সামগ্রিক 
চিত্রের সন্ধান করা যাক । 

বাঙালীর তখনো কোনো অখণ্ড সমাজসত্তা গড়ে উঠেনি। 
একদিকে মুষ্টিমেয় উচ্চকোটি মানুষ, অন্যদিকে বিরাট ও নিঃম্বপ্রায় 
নিয়কোটির জনতা ; মধ্যে কোনো মধ্যবিত্ত ও নিয়-মধ্যবিস্ত সংস্থা 
নেই । উচ্চকোটির কাছে নিম়কোটি ঘৃণ্য, অবহেলিত। এক 
যোগসূত্র রয়েছে ক্রমবর্ধমান তান্ত্রিকবাদে। উচ্চকোটি উত্তরাপথের 
দিকে শ্রদ্ধার দৃষ্টিপাত করে নিজেদের আর্ধসভ্যতার ধারক বলে 
আত্মপ্রসাদ লাভ করছে, ওদিকে নিম্নকোটি মানুষ বাঙলার আদিম 
সভ্যতার বাহক হয়ে, নিজেদেরই গড়া সমাজে, উচ্চকোটি থেকে 
পরিপূর্ণরূপে বিচ্ছিন্ন করে রেখেছে। ধর্মে উচ্চকোটি শূন্যবাদী বৌদ্ধ 
ও পৌরাণিকধর্মী হিন্দুঃ নিয্নকোটি বৌদ্ধ সহজযানপন্থী ও নাথপস্থী। 
শৃন্যবাদী বা মহাযানপন্থী বৌদ্ধের চারিত্রিক দৃঢ়তা ক্রমশ লোপ পাচ্ছে, 
বহির্বাণিজ্যে এসেছে ভাটা, ফলে দেশের সচ্ছলতাও ক্ষীয়মাণ । 
শূন্যবাদী বৌদ্ধের দৃষ্টি সহজযানের দিকে আকৃষ্ট হয়েছে বটে, তবে 
সে পথের পরিসমাপ্তি যে নোংরামিতে তারও দৃষ্টান্ত তার চোখ 
এড়াচ্ছে না । উচ্চকোটিতে হিন্দু ও বৌদ্ধে মূলত কোনো সামাজিক 
প্রভেদ নেই; উভয়েই মন্ুসংহিতার নির্দেশ মেনে চলে শুধু 
গৃহ্ন্ত্রোক্ত দশসংস্কার হলেই বৌদ্ধ হিন্দু হতে পারে। বৌদ্ধ- 
সমাজের চূড়ামণি বেণের! তাই ভ্রমশ সেদিকে ঝুকে পড়ছে। 

চাতুর্বন্য ধর্মের বাহক হিন্দুরা নানা বৃত্তিভোগী। ব্রাহ্মণের 
স্মার্ত ; অনেকেই -বিষুভক্ত, শ্রুতিতে অর্থাৎ বেদে উপনিষদ তাদের 
দখল কম। 

রাজারা বৌদ্ধ বটে, কিন্তু অন্য কোনো ধর্মের প্রতি তাদের 
বিদ্বেষ নেই । দেশে সামস্তরাজের সংখ্যাও কম নয়? মূল রাজাকে 
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তাদের কর দিতে হয়। করভার খুব বেশি নয়, দেশেও মোটামুটি 
শাস্তিই বর্তমান । 

অন্তর্বাণিজ্যেও ছিল বিনিময় প্রথা । নগদ অর্থ হিসাবে কড়ির 
প্রচলনই বেশি, হয়ত কিছু স্বর্ণ ও রৌপ্যমুদ্রারও ব্যবহার ছিল, 
কিন্ত তার এতিহাসিক সাক্ষ্য স্পট নয়। 

চিকিৎসা সুশ্রুত-পন্থী, কিন্তু সর্সমাজেই টোটকা, তুকতাক, 
ঝাড়ফুঁক অন্তত প্রাথমিক সন্বল। মূলত এ কারণেই তান্ত্রিক পশ্থার 
আকর্ণ বেশি । 

শিক্ষার বাহন প্রাকৃত ও সংক্কত। পোশাক ধুতি ও শাড়ি। 
বৌদ্ধরা পাগড়ি পরত না, তাদের ছ্রৌয়াচে একালে সবাশ্রেণীর বাডালা 
ক্রমশ পাগড়ি ছেড়ে দিয়ে উত্তরাপথে প্রচলিত এই মাথার বোঝা 
লাঘব করে নাঙ্গাশির' ভয় । 

মংস্য সম্পর্কে বৌদ্ধরা 'অহিংসা পরমো ধর্ম? মানত বলে মনে 
করার কারণ নেই ; হিন্দুদের মধ ত্রান্গণও হয়ত সামান্য কিছু বাচ- 
বিচার করত। সহজযানের প্রবর্তক লুইপাঁদের মৎস্গ্রীতি ডা 
সবজনবিদিত। তিনি "মাছের আড়ি” ( পাতরি ?) “তেলের বড়া” 
ছেচড়া, চচ্চড়ি খেতে ভালবাসতেন | 

প্রাসাদ, বিহার ও মন্দির হত ইষ্টকৈ তৈরী। শহরে, বন্দরে 
দেখা যেত “ইটকোঠা” “মাটকোঠা” বেত, বাঁশ, কাঠ ও শণের 
তৈরী বাড়ি। “ইটকোঠ।” ও “মাটকোঠা*র বাড়ির প্রত্যেকটিতেই 
থাকত বাতায়ন আর রাস্তার দ্কে একটা গোল বারান্দা । গ্রামে 
স্বভাবতই মাটকোঠা ও বেত-বাশ-শণের বাড়ি বেশি । 
. লাঙ্গলের প্রচলন হয়েছিল বহু পূর্বে_টানতো জোড়া বলদে 
গনাঙ্গল শব্দটি মূলত অস্রিক ভাষার অর্থাৎ আদি অস্ট্রেলিয়ার ভাষার 
যা ক্রমশ সারা দূরপ্রাচ্যে ও ভারতবর্ষে ছড়িয়ে পড়ে ধানচাষের 
প্রসারের ফলে। আর্ধদের প্রথমে চাষবাসও ছিল না; তাই সংস্কৃতে 
এরূপ শবের প্রয়োজনও ঘটেনি। এদের মধ্যে চাষবাস প্রচলনের 


চরধাপদের কাল ৫৭ 


সঙ্গে সঙ্গে এ শব্দটিও সংস্কৃতে গৃহীত হয়েছে বলে অনেকের 
বিশ্বাস । 
চাষের নানা যন্ত্রপাতি তৈরিও হত গ্রামে গ্রামে- শহরে তো৷ 
বটেই । খাবার খাওয়া হত কলাপাতে, মাটির ও কাঠের থালায় 
পিড়িতে বসে। এব্যাপারে কলাপাতার ভূমিকা যে ব্যাপক ছিল 
তাতে সন্দেহ নেই। তার সাক্ষ্য মেলে একালেও বহু নিমন্ত্রণে, 
আর তার রেশ বাজে একটি খনার বচনের আধুনিক রূপে £ 
“এক হাত অন্তর ছ"হাত খাই (খাদ, গর্ত ) 
কল! রূরো চাষা ভাই, 
রুয়ো কলা না কেট পাত 
তাতেই কাপড় তাতেই ভাত ।” 
মূলত এ প্রথাটিই এখনে বর্তমান, তবে ক্রমশ দ্বিতীয় ছু"টির স্থান 
নিয়েছে ধাতুর তৈরী পাত্র। অবশ্য রাজর।জড়া, বণিকশ্রেণী ও 
ধনীদের গৃহে স্বর্ণ ও রৌপ্যের থালার ব্যবহার হত, বিশেষ করে 
উৎসর্বে। 
উৎসবে যে যে মাঙ্গলিক দ্রব্যাদির ব্যবহার হত, হরপ্রসাদ 
শীস্ত্রীর ভাষায়ই তা তুলে ধরছি £ 
“রাস্তার ছুধারে বাঁশের খাম। প্রত্যেক থামের গোড়ায় 
পুর্ণকলস, তাহার উপর আত্শাখা, একটি টাটকা ডাব। কলসীতে 
সিন্দুর, চন্দন ও হলুদের দাগ । পূর্ণকলসের পিছনে একটি কলাগাছ 1” 
একালেও সে মাঙ্গলিক চিহ্কের কোনে পরিবর্তন ঘটেছে কি? 
অশন ও বসনেও বাঙালী সমাজে মূল পরিবর্তন বিশেষ কিছু 
হয়নি ; যেমন ছিল.একাদশ শতকে তেমনি রয়েছে উনবিংশ শতকেও । 
কিন্তু সবচেয়ে যা অপরিবন্তিত রয়েছে তা হল জাতির একটা অখণ্ড 
সমাজবোধের অভাব। তার সেঞ্ফাক কোনোদিনই ভরেনি, হয়ত 
কোনো শতকে একটু কমেছে মাত্র। এ অখণ্ড জাতীয়তাবোধের 
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অভাবের ক্ষেত্রে সে অবশ্য সমগ্র ভারতবর্ষেরই অংশীদার, কিন্তু তার 
এই সহজাত দৈন্য তাঁকে চরম দূর্বল করে রেখেছে । সমাজ-দেহের, 
এই বিচ্ছিন্ন বৃহৎ অঙ্গটি তাই সর্ব শতকেই নোঙর-ছেঁড়ী নৌকার মত 
ঘাট খুঁজে মরেছে। 

একালেও বাঙলা ও গুজরাটের ছিল বহিবাণিজ্যে স্থনাম ।' 
এজন্য বাঙালী বণিক্‌ তাদের রপ্তানির মাল চারিদিক থেকে এনে 
গুদামজাত করত কোনো কোনো স্থানে । সম্ভবত এর জন্যই 
সেসব স্থানে গড়ে ওঠে ছোট ছোট শহরাঞ্চল ; এ গুলিকে আঞ্চলিক 
ও প্রাদেশিক শাসনকেন্দ্রে পরিণত করা হল সুবিধাজনক । তার 
চারদিকে বেষ্টনী তুলে করা হল স্ুরক্ষিত। বড় বড় গ্রামেও যে 
প্রধান বেষ্টনী থাকত তাতে সন্দেহ নেই; তার প্রমাণ রয়েছে 
চর্যাপদে । নিম্নকোটির বাঙালী সমাজের স্থান কখনো সে বেষ্টনীর 
মধ্যে হয়েছে কিনা সন্দেহ । 

গুপ্তযুগের আমল থেকে বাঙলা তথা সৌরাষ্ট্র থেকে সমগ্র 
উত্তরাখণ্ডে গুপ্তাব্দের প্রচলন হয়েছিল। গুপ্তা শুরু হল ৩১৯ 
্ীষ্টাব্দ থেকে, প্রথম চন্দ্রগুপ্তের আমলে । বাঙলায় গুপ্তাক্দ চালু 
ছিল ষষ্ঠ শতকের প্রায় প্রথম পাদ পর্যস্ত। পালাব্দ শুরু হল 7৫০ 
্ীষ্টাৰ থেকে, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে হয়ত গুপ্তাবও কিছু চলত । 

বিক্রমাব্দের প্রচলন ঘটেছিল সারা উত্তরাখণ্ডে, নবম শতক 
থেকে । বিক্রমাব্ষের কোনো এতিহাসিক ভিত্তি নেই, তারপর». 
সারা উত্তরাখণ্ডে তা চললেও বাঙলায় এটি চলেনি । 

এসব অব চলত সাধারণ রাজকার্ষে। সামাজিক ব্যাপারে, 
দিনক্ষণ দেখতে, লাগত তিথি”বিচার। এ বিচার সুক্ষ হতে 
এনদ্মতর হয়ে উঠল মানুষের জীবনে দেবশক্তির তথা গ্রহ-নক্ষত্রের 
৯গ্রতাববৃদ্ধির ফলে । বাঙলার বৌদ্ধযুগেও দিনক্ষণ দেখা হত বটে, 
তার পরিচয় রয়েছে ঠাকুরদাদার ঝুলিতে । দিনক্ষণ দেখে 
সওদাগরেরা বাণিজ্যে যাত্রা করত। মধুমালায় রানী ও রাজকন্যা 
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ক্ষণ-সময় দেখিয়া! মদনকুমারকে সোনার ময়ুরে চড়াইয়া মধুমালার 
দেশে পাঠাইয়! দিলেন ।' 
কিন্ত সারা দেশ যে গণক-জ্যোতিষে ভি ছিল না, তার পরিচয় 
রয়েছে ডাকের বচনে £ 
“যে দেশে নাই গণক জ্যোতিষা 
গোধূলি লগন, যাত্রা উষা । 
তাই, তিথি-বিচার প্রবল হল দ্বাদশ শতকে । 


গীতগোবিন্দের কাল 


[ছাদদশ শতক] 


[তিন] 
উত্তর ব ও রাঢ় পুর্বিজ 
ব্লামপাল (১০৭৭-১১২০) বর্মবংশ ( পুনরুান ) 
বিজয় সেন ( ১০৯৫-১১৫৮ ) 
বল্প।ল সেন (১১৫৮-১১৭৯) 
লক্ষণ সেন ( ১১৭৯-১২০৬ ) 


গৌড়বঙ্গের প্রায় অর্ধশতকের প্রতাপশালী সম্রাট রামপালের 
তিরোধানের সঙ্গে সঙ্গে পালরাজলদ্দী চিরতরে রামাবতীর রাঁজ- 
প্রাস।« পরিত্যাগ করলেন। তার শেব আবীর্বাদের জোরে সম্রাটের 
বংশধরেরা আরো! কিছুদিন লক্ষ্মণাবতী রাজপ্রাসাদে কায়েম রইলেন 
বটে, তবে, সুযোগ বুঝে, সামন্তরাজরা হল বিদ্রোহী, আর বহিঃশক্রও 
ক্রমাগত গৌড়বঙ্গের দ্বারে হানা দিতে লাগল। পূর্ববঙ্গে বর্ম- 
রাজগণ স্বাধীনতা ঘোষণা করলেন। | 
সেনের যে কি স্থাত্রে বাঙলার রাঢ অঞ্চলে এসে জুড়ে বসেছিল 
তা জানা যায়নি । তবে তারা এসেছিল প্রাচীন কর্ণাট থেকে অর্থাৎ 
আধুনিক বন্ধে প্রদেশ ও হায়দরাবাদের দক্ষিণ এবং মহীশূর রাজ্যের 
উত্তর-পশ্চিম অঞ্চল থেকে । এরা প্রথমে ছিল জৈনধর্মী, পরে 
শৈবপন্থী । রাঢ়ে প্রথমে হয়ত ছিল অখ্যাত জোতদার, ক্রমে এই 
ঈ বংশের বিজয় সেন হল সামন্তরাজ। রামপালের মৃত্যুর পরে দেখা 
গেল বিজয় সেনের অমিত পরাক্রম । দ্বাদশ শতকের তৃতীয় পাদের 
প্রারস্তে তিনি পুত্র স্বনামখ্যাত বল্লাল সেনকে যে রাজ্যভার দিয়ে 
গেলেন তার পরিধি বহুবিস্তত। সে রাজ্যকে বল্লাল' ভাগ করলেন 
'পীঁচ ভাগে- রা, বরেন্দ্র, বাগড়ী, বঙ্গ ও মিথিলা । এঁতিহানিকের 
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মতে, বিজয় সেনই প্রথম বিক্রমপুরে সেনরাজাদের অন্যতম রাজধানীর 
পত্তন করেন। বল্লাল-পুত্র লক্ষণ সেন পিতার তক্তে বসেন প্রায় 
ঘাট বছর বয়সে। বিশ বছর দোর্দগু প্রতাপে রাজ্যশাসন করে 
গঙ্গাতীরে বিজয়গড় বা নবদ্ীপের রাজপ্রাসাদে এসে প্রধানত কাব্য 
ও শান্ত্রচ্গায় মন দেন। তুকাঁ হামলাদার গৌড়ে এসে হাজির হয় 
ত্রয়োদশ শতকের প্রায় শুরুতেই ; তারপরও লক্ষণ সেন রাজত্ব করেন 
অন্তত তিন-চার বছর। এই হল মোটামুটি দ্বাদশ শতকের বাঙলার 
রাজনৈতিক কাহিনী । 

একাদশ শতকে বাঙলার সমাজ-কাঠামোর কোনও বাঁধনি 
ছিল না। সমাজের উপরতলায় ছিল “গুভাজু” ও “দেবভাজু”্র লড়াই 
আর নিচের তলায় সহজিয়াপন্থীদের ক্রমবর্ধমান বীভৎস কীতি। 
ছুয়ের মধ্যে যে সিঁড়ি বর্তমান তার ভিত্তি তান্ত্রিকবাদে। বৌদ্ধ সমাজের 
চুড়ামণি বেণেরা ক্রমশ পৌরাণিক হিন্দুধর্মে আকৃষ্ট হচ্ছিল; নানা 
কারণে. তাদের চারিত্রিক দৃঢ়তাও কমে আসছিল । দিকৃপতি রাম 
পালের তিরোধানের পরেই রাজধর্মে এল বিরাট পরিবর্তন, কারণ 
হিন্দু সেনেরা বৌদ্ধ পালদের মত উদারপন্থী ছিলেন না। তারা 
মূলত ছিলেন গোঁড়া--কাজেই এর ফলে বৌদ্ধদের প্রতি যে সামাজিক 
অত্যাচার শুরু হল না একথা জোর করে বলা চলে না। দেখা যায়, 
একালে অনেক বৌদ্ধ বাঙলা থেকে পেগু, আরাকান, কুকীরাজ্া, 
বিহার প্রভৃতি অঞ্চলে চলে যাচ্ছে । 

বাডালী সমাজের ছুটি বিভিন্ন স্তরের মাঝে যে সংযোগের কথা 
বলা হয়েছে, অর্থাৎ তান্ত্রিকবাদ সম্পর্কে মোটামুটি আরো একটু স্পষ্ট 
ধারণা করে নেওয়া প্রয়োজন ; কারণ সমাজের সর্বস্তরেই এর প্রবল 
প্রভাব ছিল উনবিংশ শতক পর্যস্ত। 

তাত্বিক দিক থেকে তন্ত্রশাস্ত্রের মূলসত্র ও আদর্শ জীবাত্মার সঙ্গে 
পরমাস্মার অভেদত্ব উপলব্ধি করা । তাই তন্ত্রসাধন-বিধির প্রথম 
কথাই “শিবে! ভূত্বা শিবং যজতে ; দেবী ভূত্বা তু তাং যজতে' অর্থাৎ 
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তান্ত্রিক সাধনে পুজক নিজেকে শিব মনে করে শিব-পুজা করবে ; 
নিজেকে দেবী মনে করে দেবী-পুজা করবে। এ পুজার প্রথম 
সোপান দীক্ষা ! গুরুর কাছে দীক্ষা না নিলে তন্ত্রের পথে পদক্ষেপ 
করা চলে না । জাতিনিধিশেষে যে-কোনো হিন্দুই, পুরুষ ও স্ত্রী 
ছুই-ই, তান্ত্রিক দীক্ষা নিতে পারে ; বৌদ্ধের মধ্যে তো জাতিভেদ 
নেই-ই। ব্রাহ্মণের কাছেও এ দীক্ষামন্ত্র বা “ইট্টমন্ত্রঁ তার গায়ত্রী 
থেকেও গরিষ্ঠ। এই প্রাথমিক দীক্ষা! তান্ত্রিকের নিত্যপুজার জন্য ; 
এ পথে তার আধ্যাত্মিক উন্নতি হলে, যথাযোগ্য কালে গুরুই তাকে 
পূর্ণীভিষেক বা পূর্ণদীক্ষা দান করবেন। তারপর ভার যাত্র। শুরু 
হবে আরো! উচ্চলোকের পথে । 

এ পথে, বিশেষ করে শক্তি সাধনার, ছুটি স্তর রয়েছে। প্রথমটি 
যটকর্ম। যটকর্ম কি কি? (১) মারণ বাধ্বংস (২) উচ্চাটন 
বা বিতাড়ন (৩) বশীকরণ ব! নিজের আয়ত্তে আন (৪) স্তস্তন বা 
রে|ধ করা, যথা; ঝড়কে শান্ত করা বা কারো বাকৃশক্তির হানি করা 
(৫) বিদ্বেষণ ব! ছু'জনের মধ্যে ঝগড়া শ্যস্তি করা, আর (৬) স্বস্ত্যয়ন 
বা কোন মানুষের ব৷ তার পরিবার-গোষ্ঠীর সর্ব-শুভ করা । 

দ্বিতীয় দূতীযান। এতে রয়েছে পঞ্চ-ম*কার সাধনা । এই 
পাঁচটি 'ম” কি কি? (১) মগ্ধ (২) মাংস (৩) মস্ত (8) মুদ্রা বা 
মদের চাট, আর (৫) মৈথুন । 

সাধক বিচারে নয়টি শ্রেনীবিভাগ রয়েছে; এর মধ্যে সর্বোচ্চ 
হল কৌলাচারী । 

কিন্ত একমাত্র সর্বোচ্চ স্তরের সাধকই, অর্থাৎ কৌলাচারীরও 
একটি অংশ মাত্র পঞ্চ-মকার সাধনার অধিকারী । এ সাধনা 
চলে মাত্র পরমহংস বা জ্ঞানযুক্ত গুরুর সাহচর্ষে। তাত্বিক দিক থেকে 
এ সাধনার অর্থ এই যে, যেসব জিনিস মানুষকে নিচু স্তরে টেনে 
আনে তার মধ্যে প্রবেশ করেও সাধকের মন অবিচলিত থাকে কিনা 
তার পরীক্ষা দেওয়া । প্রলোভনের এলাকা থেকে দূরে থেকে সংযম 
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এক কথা, আর প্রলোভনের মধ্যে থেকেও তাতে অবিচলিত থাকা! 
অন্য কথা ; বলাবাহুল্য, এ পথ দুর্গমতর। 

এজন্যই গ্রীঅরবিন্দ বলেছেন যে গীতার মধ্যে আধ্যাত্মিক জীবন- 
গঠনের পন্থাগুলির যে সমন্বয় ঘটেছে তার চেয়েও মূল্যবান্‌ সমন্বয়ের 
কথ রয়েছে তান্ত্রিকবাদে, কারণ তন্ত্রের মধ্যে আধ্যাত্মিক জীবনের 
প্রতিকুলতাকে অনুকুল করে নেবার পথ দেখানো হয়েছে । 

তত্ত্বের সুচনা অথর্বেদে গ্রথিত থাকলেও শাস্ত্রহিসাবে তার 
উদ্ভব সর্বপ্রথম কোথায় হয়েছে তা নিয়ে মতদ্ৈধ রয়েছে । বাঙলা 
দেশেই এর গোড়া পত্তন হয়েছিল কিনা তা জোর করে বলা ছুক্ষর, 
তবে এ সম্পর্কে অনেকে অজ্ঞাত কবির একটি পুরনো, বহুপ্রচলিত 
শ্লোকের উপর নির্ভর করেন £ 

“গৌড়ে প্রকাশিতা বিগ্ভা মৈথিলৈঃ প্রবলীকৃতা । 
কচিৎ কচিন্মহা রাষ্ট্রে গুর্জরে প্রলয়ং গতা। ॥৮ 

বাঙলায় এর প্রথম প্রকাশ না হলেও, সমগ্র উত্তর-পূর্বাঞ্চল যে 
তান্ত্রিকব]দের প্রধানতম আশ্রয় ছিল তাতে সন্দেহ নেই । 

কিন্ত আমাদের কথ! তাত্বিক নয়, সামাজিক । নিতান্ত স্বাভাবিক- 
ভাবেই ষট্কর্ম ও পঞ্চ-ম'কার সাধনা জনসাধারণের পরম 
আকর্ষণের বস্ত্র হয়ে উঠল। তুকৃতাকের উপর ভক্তি ও নির্ভরতা 
হল অপরিসীম আর পঞ্চ-ম*কার সাধনা ক্রমে পরিণত হল কাম- 
চর্চায় । গুরুবাদের ভিত্তি দৃঢ় হতে দৃঢ়তর হল এবং তান্ত্রিক সাধকের 
কদর বেড়ে গেল সমাজের সর্বশ্রেণীর কাছেই শ্মশানে, তান্ত্রিক 
সাধের আস্তানায়, গৃহস্থের বাড়িতেও মারণ, বশীকরণ» ন্স্ত্যয়ন 
প্রভৃতির জন্য হোম যজ্ঞ প্রভৃতির ধুম পড়ে গেল; সঙ্গে সঙ্গে চলল 
“ভৈরবী চক্র" ও “কারণবারি'-রূপ আসবপানের সঙ্গে নির্লজ্জ 
কামচার। 

এই পঞ্ধিল শআ্োতের সঙ্গে এসে মিশল বৌদ্ধ সহজিয়াপন্থার 
আহিলতা যর বর্ন? করতে গিয়ে হরপ্রসাদ শাস্ত্রী বলেছেন, 
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“লুই-সিদ্ধার যে দল হইয়াছে তাহারা বেশ্যাবৃত্তিকেও ,হারাইয়!: 
দিয়াছে।” এমনিই তো শৈব নাথপন্থীদের সঙ্গে সহজিয়া সাধনার 
বিশেষ কোনো পার্থক্য ছিল না, এবার শৈব তান্ত্বিকবাদের সঙ্গে 
এসে সে আবর্জনার ক্োত মিশে বাঙালী সমাজের জাহান্নমের পথ 
প্রশস্ততর করে দিল। ফলে সমাজ-বন্ধন হল আরো শিথিল, বাঙালী 
আরো উল্মার্গগামী । কিন্তু এও শেব নয়, আরো কথা রয়েছে । 

এই শিথিল সমাজ-বন্ধনকে দৃঢ় করতে চেষ্টা করলেন এ যুগের 
দুজন রাট়ী স্মার্ত পণ্ডিত; এক, ভবদেব ভট্র, ছুই, জীমূতবাহন। 
এদের কাল দ্বাদশ শতকের প্রথমার্ধ। ভর্টমহাঁশয় ছিলেন বিক্রম- 
পুরের বর্মরাজাদের মন্ত্রী ; নানা শাস্ত্রে তার পাণ্ডিত্যের তুলনা হয় না । 
একে বলা হত “বালবলভীভূজঙ্গ' অর্থাৎ বাড়ির সর্বোচ্চ কক্ষের 
অধিবাসী । এর “ছান্দোগ-কন্মানুষ্ঠান পদ্ধতি” সে কালের বাঙালীর 
সমাজ-ব্যবস্থার দিগ দর্শন । 

সমাজের প্রতিটি মানুষেরই সামাজিক কর্তব্য নির্ধারণ করে দিত 
স্মৃতিশান্ত্র-জন্ম থেকে মৃত্যু পর্যস্ত। কাজেই স্মার্ত পণ্ডিতদের 
সমাদর ও সম্মানের অন্ত ছিল না। এদের মধ্যে ধারা পণ্তিতাগ্রগণ্য 
তাদের দেওয়। পাঁতি ছিল সর্বজনগ্রাহ্া । ভ্টমহাশয়ই প্রথম 
বাঙালী ব্রাহ্মণের আমিষ ভোজনের অনুমোদন করে পাঁতি দেন। 
শাস্ত্রীয় যুক্তির ছাড়পত্র পেয়ে বাঙালী ব্রাহ্মণ ভারতীয় অন্যান্ 
ব্রাহ্মণদের সভায় মাথা তুলে দাড়াতে পারল ; নইলে মতম্তভক্ষণের 
জন্য তারা তাদের সমবর্ণীদের কাছে ছিল হেয়। 

আর্জাতি অবশ্য নিরামিষভোজী ছিল না; পরবর্তা কালে 
সম্ভবত বৌদ্ধ ও জেন ধর্মের প্রসারের ফলে নিরামিষের বহুল প্রচলন 
৪ঘটে। বাঙলা যে সে বিধি মানেনি তার কারণ সম্ভবত এ অঞ্চলে 
প্রবল তান্ত্রিকবাদের প্রভাব । 

ভট্টমহাশয় আমিষ ভক্ষণকে পাতে তুললেন বটে, কিন্ত 
ব্রাহ্মণের পক্ষে সিদ্ধ চাল ও মন্ুরির ডাল ছুই-ই রইল অভঙ্ষ্য.& 
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এরাও ভ্রমে ছাড়পত্র পেল, তবে তা কয়েক শতক পরে। এর 
ফলে বাঙালী ব্রাহ্ধণ ত্রমে ভারতীয় সাধারণ ব্রাহ্মণ-সমাজ থেকে 
বিচ্ছিন্ন হয়ে আপন বৈশিষ্ট্য আপনি প্রতিষ্ঠিত হল । 

অসামান্য পণ্ডিত জীমৃতবাহনও অবশ্য সায় দিলেন আমিষ 
ভোজনের পক্ষে । কিন্তু তিনি মাত্র হীড়ির পার্থক্যে বাঙালী 
ব্রাহ্মণের বৈশিষ্ট্য অর্পণের পথ প্রশস্ত করেই দিলেন না, সমস্ত 
বাঙালী জাতিকে ভারতবর্ষের অন্তান্ত জাতি থেকে পৃথক্‌ করে 
ফেললেন প্দায়-ভাগ” বিধি রচনা করে। উত্তরাধিকারস্ূত্রে হিন্দু 
বাঙালী তাই ভারতীয় অন্যান্য জাতি থেকে সম্পূর্ণ পৃথক্‌। 

কথাটা আরো! একটু স্পষ্ট করে নেওয়া যাক। 

বাঙালী জাতিটা আগাগোড়াই মাতৃকেন্দ্রিক। এর কারণ বোধহয় 
এদের মধ্যে দ্রাবিড় ও কোল রক্তের প্রচুর সমাবেশ ঘটেছে। 
আর্ধেরা পিতৃকেকন্দ্রিক, কিন্তু বাঙালীর আচার-আচরণে তাদের প্রভাব 
চিরদিনই কম। দ্রাবিড় জাতিও মূলত মাতৃকেন্ড্রিক, কিন্তু আর্ধভাষা 
অর্থাৎ সংস্কৃত গ্রহণের সঙ্গে সঙ্গে তাদের আচার-ব্যবহারের কিছুটা 
গ্রহণ করেছিল। মাতৃকেন্দিকতার ফল স্ত্রীলোকের বহুভর্তৃকতা ; 
এখনও তার চিহ্ন রয়েছে মালাবারে ও কোচিনে, অবশ্য কোনে! 
কোনো! উপজাতির মধ্যে। নায়াররা এখনও বংশতালিকা তৈরি 
করে মায়ের দিক্‌ থেকে । বাঙলায় এ প্রথা চলেছিল কিনা বুঝবার 
উপায় নেই, তবে মাতৃজাতির প্রতি প্রগাঢ় ভক্তি ওদিকে অন্গুলি- 
নির্দেশ করে বটে। বাঙালী দেশকে দেখে মাতৃরূপে ; পুজার মধ্যে 
দেবী-পুজাই তার সর্বাপেক্ষা প্রিয়। 

হিন্দুর আইন-কান্থুনের মূল রয়েছে মন্ুসংহিতায় অর্থাৎ মন্ুর 
অনুশাসনে । মনুসংহিভার ভাষ্য লিখেছেন বিশেষজ্ঞ স্মার্ত পণ্ডিতের ॥ 
নবনব ভাস্তের ফলে প্রদেশে প্রদেশে আইনের কিছু তারতম্য ঘটেছে । 
মোটামুটি হিসাবে, এ পরিবর্তনের ধাপ তিনটি । শ্রীষটপূর্ব ১৩০০ সাল 
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থেকে দ্বাদশ শতকের অর্ধেক পর্যস্ত প্রথম ধাপ। দ্বিতীয় ধাপ 
দ্বাদশ শতকের প্রথমার্ধ থেকে অষ্টাদশের তৃতীয় পাদের প্রায় শেষ 
পর্যস্ত অর্থাৎ ইংরেজ রাজত্বের শুরু পর্যস্ত ; তৃতীয় ধাপ সেকাল থেকে 
একাল পধন্ত পরবর্তী সর্ব-পরিবর্তনের যুগ । 

এই দ্বাদশ শতকের প্রথমার্ধেই রচিত হল মিতাক্ষরা ও 
দায়ভাগ $ প্রথমটি প্রণয়ন করলেন হায়দারাবাদের অধিবাসী 
বিদ্বানেশ্বর, দ্বিতীয়টি বাঙালী জীমৃতবাহন। মিতাক্ষর! মন্তুর ব্যাপক 
ভাষ্য, কিন্তু মিত অর্থাৎ পরিক্ষিত অক্ষরে লেখা অর্থাৎ সংক্ষিপ্ত । 
ভারতবর্ষের সর্ব-প্রদেশেই এ ভাষ্তের সম্মান রয়েছে, আর বাঙলায় 
দারভাগেরই প্রাধান্য অর্থাৎ যে ব্যাপারে মিতাক্ষরা ও দায়ভাগের 
মধ্যে মিল নেই, সে ব্যাপারে বাঙল! দায়ভাগের ভাষ্তই মেনে চলে। 
বোম্বাই প্রদেশেও অনুরূপ ব্যবস্থা--সেখানে প্রাধান্য পায় “ব্যবহার- 
ময়ুখ” । দায়” শব্দের অর্থ দান বা উত্তরাধিকার ;* দায়ভাগের অর্থ 
লোকান্তরিত ব্যক্তির স্থাবর ও অস্থাবর সম্পত্তির উত্তরাধিকারী নির্ণয়ের 
রীতি। এক্ষেত্রে অমিল মন্ুর 'সপিও্ কথাটির ব্যাখ্যা! নিয়ে । 

মিতাক্ষরার দৃষ্টিভঙ্গী পিতৃকেন্দ্রিক সমাজের-- সেজন্য লোকান্তরিত 
মানুষের সম্পত্তিতে সর্বপ্রথম অধিকার তার পুত্রের, পুত্রের অভাবে 
পৌত্রের, তার অভাবে প্রপৌত্রের, তার অভাবে বিধবা স্ত্রীর, তার 
অভাবে কণ্ঠার, তার অভাবে দৌহিত্রের। অর্থাৎ দৌহিত্রের স্থান ষষ্ঠ। 
দায়ভাগের দৃষ্টিভঙ্গী মাতৃকেন্ড্রিক ; সর্বপ্রথম অধিকার অবশ্য পুত্রেরই, 
তার অভাবে পৌত্রেরও, তার অভাবে প্রপৌত্রেরও, কিন্তু তার 
অভাবে দৌহিত্রের ; অর্থাৎ দৌহিত্রের স্থান চতুর্থ । ফলে, পুত্রহীন 
লোকান্তরিত মানুষের সম্পত্তি বাঙলায় সোজাস্থজি পাবে তার 
। দৌহিত্র । সমাজ-ব্যবস্থায় দ্বাদশ শতক থেকে বাঙলায় তাই কন্া 
পুত্রের প্রায় শামিল হয়েই রয়েছে। 

মহাপগ্ডিত জীমৃতবাহনের তিনখানি পুথি, 'ব্যরহার-মাতৃকা” 
“দায়ভাগ” ও “কালবিবেক" অবিকৃত অবস্থায়ই পাওয়। গেছে। | 


গীতগোবিনের কাল ৬৭ 


মোটামুটি পুরা দ্বাদশ শতকটাই বাগলায় কর্ণাটা সেনদের 
রাজত্বকাল। এদের সামাজিক দিক্‌ থেকে প্রধান ছু'জন ; এক বল্লাল, 
ছুই, লক্ষ্মণ । পিতাপুত্র উভয়েই শান্ত্রজ্ঞ, বিদ্বান, লেখক, প্রতাপবান্‌ 
এবং তান্ত্রিকবাদে বিশ্বাসী । ছু'জনেই যে সমশ্রেনীর বিদ্বান ছিলেন 
তার প্রমাণ “অন্ুতসাগর পু খিখানির শুরু করেছিলেন বল্লাল, শেষ 
করেন লক্ষ্মণ । 

বল্লাল ও লক্ষ্মণ দুজনেই বাঙালীর নবসমাজ প্রতিষ্ঠার চেষ্টা 
করেছিলেন ব্রাহ্মণ্যের বা চত্রর্ণের ভিত্তিতে । সেকালে শৃদ্রের ছিল 
বৃহত্তর সংজ্ঞা, অত্রাহ্মণ মাত্রই শুত্ররূপে পরিগণিত হত। এ 
বৃহত্তর সংজ্ঞা পুরাণেও দেখা যায় ; শুধু চতুর্থ বর্ণ টিই শৃদ্রে নয়, অন্য 
তিনটি বর্ণের মধ্যেও যারা তান্ত্রিকবাদী তারাও শূদ্রে, বৌদ্ধ হিন্দু 
বরণ করলেও সে শুদ্র। 

এ প্রচেষ্টার ফলে বৌদ্ধদের মধ্যে হয়ত অনেকেই হল দেশত্যাগী, 
স্বণবণিকৃদের মধ্যে সামান্য বৃত্তিগত তারতম্য ভেদ-বিভেদ বেড়ে গেল, 
কিন্তু হিন্দু সমাজের চির-সমস্তার, অর্থাৎ বিচ্ছিন্ন বিরাট্‌ নিম্নকোটি 
সমাজ-সংস্কারের কোনো সমাধান হ'ল না। এর ফলে যে বাঙালী 
হিন্দু সমাজ ছুর্বলতর হয়ে গেল তাতে সন্দেহ নেই। 

বেদে বর্ভেদের কথা নেই বলে ধরা যেতে পারে। খ্েদের 
একটি মাত্র মন্ত্রে তা রয়েছে বটে তবে সেটি আধুনিক ও প্রক্ষিপ্ত বলে 
ধরা হয়। বেদের পরে মন্ুসংহিতাই প্রাচীনতম পুথি । মধু 
বলেছেন; 

“লোকানাস্ত বিবৃদ্ধ্যর্থং মুখবাহরুপাদতঃ। 
ত্রাহ্মণং ক্ষত্রিয়ং বৈশ্যং শৃদ্রেক নিরবর্তয়ং |” 
অর্থাৎ সর্বলোকের সমৃদ্ধি-কামনায় পরমেশ্বর নিজের মুখ, হাত, উরু 
ও পা! থেকে যথাক্রমে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শুদ্র এই চারিটি বর্ণের 
স্থষ্টি করেন । এ 
জাতিভেদের ভিত্তি হয়ত এই গ্লোকটিই। কিন্তু শুরুতে.এ 


৬৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের তৃমিকা 


বর্ণবিভাগ যে নিতান্তই বৃত্তিগত ছিল, ধর্মের সাথে যে এর কোনো 
সম্পর্ক নেই এবং ব্রাঙ্গণও যে অত্রাহ্গণের বৃত্তি গ্রহণ করলে 
বর্ণাস্তর লাভ করত, আর অব্রাঙ্গণও যে ব্রাহ্মণের বৃত্তি অবলম্বন করে 
ব্রাহ্মণ হত সে কথা আমরা ভুলে গেছি। এর কারণ অযোগ্য 
ব্রাহ্মণদের আত্মরক্ষার প্রচেষ্টা । বর্ণভেদটা যে নিতান্তই বৃত্তিগত তার 
আরো! প্রমাণ রয়েছে । দ্বাদশ শতকেও অসবর্ণ বিবাহ অপ্রচলিত 
ছিল নাঃ তবে উচ্চবর্ণের কন্তা নিয্নবর্ণের পুরুষকে বরণ করতে 
পারত না। অসবর্ণ বিবাহ প্রচলিত থাকলেও তা নিন্দনীয় হয়ে 
উঠছিল। অসবর্ণ বিবাহের ফল সঙ্কর জাতি; সমাজ ক্রমশ সে-সব 
জাতিরও বর্ণবিভাগ করতে শুরু করল। ফলে হিন্দু সমাজে 
অসংখ্য জাতির হল উদ্ভব। যথাকালে সে কথায় আস যাবে । 

এবার বল্লালের কথায় ফিরে যাওয়া যাক । 

বাঙলার কৌলিন্য প্রথা যে বল্লালেরই স্থষ্টি এ অমূলক প্রবাদ 
বহুদিন যাবৎ চলে আসছে । কিন্তু ইতিহাসে এর কোনো প্রমাণ 
মিলে না। এটি ইতিকথা মাত্র। কোৌলিন্যের লক্ষণ নয়টি বলে ধর! 
হয়েছে : 

“আচারো বিনয়ে! বিদ্যা! প্রতিষ্ঠা তীর্ঘদর্শনম্‌। 
নিষ্ঠা, শাস্তিস্তপো দ্রানং নবধা কুললক্ষণম্‌ ॥” 

আচার বা আচরণ, বিনয় অর্থাং শালীনতা বা শান্ত্রান্ুশাসন-মান্ততা, 
বিচ্যা, প্রতিষ্ঠা, তীর্ঘ-পরিক্রমণ, নিষ্ঠা, শাস্তি, তপন্তা ও দান-__ 
কুলীনের এই নয়টি লক্ষণ । 

বল্লালের লেখা “অদ্ভুতসাগর” ও 'দানসাগরে এর কোনে! উল্লেখই 
নেই $ লক্ষমণের বিশিষ্ট ও পরম পণ্ডিত সভাসদৃদের কারো! কোনোও 
_লেখাতেই এর কোনো হদিস পাওয়! যায়নি। 

তবে বল্লাল ও লক্ষণের নামের সঙ্গে এ সমাজ-সংস্কারের যোগ হল 
কেন? ব্যাপারটা মোটেই জটিল নয়। এই শ্রেণীবিভাগ বস্তুত 
পরবর্তা কালের, সম্ভবত ঘটকদের স্থষ্টি। কিন্তু বল্লাল ও লক্ষণ 


গীতগোবিন্দের কাল ৬৯ 


গৌড়-বঙ্গের শেষ ছ'জন হিন্দু সম্রাট; তাদের দোহাই না দিলে এ 
বিভাগ যে ধোপে টিকবে না এ ধারণা অত্যন্ত স্বাভাবিক। 

বস্তত বন্দ্যোপাধ্যায়, গঙ্গোপাধ্যায় প্রভৃতি 'উপাধ্যায়'দের স্বষ্টি 
অবশ্য দ্বাদশ শতকেই হয়েছে ; তবে তা তাদের গ্রামের বা গাঞ্ী” 
এর নাম থেকে । উপাধ্যায় বলা হত তাদেরই ধারা অর্থ নিয়ে বিদ্যা 
শিক্ষা দিতেন; ধার! অর্থমূল্যে বিদ্যা বিক্রয় করতেন না তারা 
আচার্য । 

এমন করেই, গ্রামের নাম থেকেই, স্থষ্টি হয়েছে ভট্টশালী, 
বটব্যাল, ঘোষাল, মৈত্র, লাহিড়ি প্রভৃতি । 

কৌলিন্যের ভিত্তি পোক্ত করার জন্যই স্ঘ্টি করতে হয়েছে রাজা 
আদিশুরের কাল্পনিক উপাখ্যান। রাজা আদিশুর নাকি বাঙলায় 
বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণের অভাব দেখে কান্তকুব্জ থেকে পাঁচঘর ব্রাহ্মণ এনে 
তাদের স্থায়ী বসবাসের ব্যবস্থা করে দিয়েছিলেন । তাদের সঙ্গে 
এসেছিল পাঁচঘর শৃদ্রও। কিন্তু এই আদিশুর কে? ইতিহাসে তার 
কোনে! উল্লেখ নেই । শুর বা সুর রাজবংশ একটা ছিল বটে দক্ষিণ 
রাঢে একাদশ শতকে, কিন্তু সে বংশেও তো৷ আদিশুর নামধেয় কোনো 
রাজার সন্ধান পাওয়া যায় না। তারপর তারা তো সা বা 
গৌড়বঙ্গের স্বাধীন রাজাও ছিলেন না, হয়ত ছিলেন সামস্তরাজ । 
তীরা সহসা বাঙালী ব্রাহ্মণ-সমাজে একটা প্রবল পবিবর্তন-সাধনে 
তৎপর হবেন কেন? তাই, আদিশ্রের কাহিনীটি অবিশ্বাস্য ও 
অশ্রদ্ধেয়। এসব রটনা কুলজি-পু'থির যার রচনাকাল পঞ্চদশ-যোড়শ 
শতক । 

দ্বাদশ শতকের প্রসিদ্ধ লেখক হলায়ুধ লক্ষণ সেনের রাজকর্মচারী, 
বোধহয় বিচারক । তিনি অবশ্ঠ হুখ করে লিখেছেন যে বাঙালী 
ব্রাহ্মণের! বেদবিদ্‌ নন, কিন্তু তিনি নিজেও তো! তাগ্ত্রিকমতবাদী 
ছিলেন বলে কখিত। বাঙালী ব্রাহ্মণ বেদবিদ্‌ যে নয় তাতে আশ্চর্য 
হবার কি রয়েছে? সারাটা দেশই তে! ছিল তান্ত্রিকপন্থী ; বেদ, 


৭০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


উপনিষদ এদেশে কোনদিনই শিকড় গেড়ে বসতে পারেনি ।» এমনকি 
বল্লাল ও লক্ষ্মণ উভয়েই তান্ত্রিকপন্থী ছিলেন বলে মনে করার কারণ 
রয়েছে । একাদশ শতকে অর্থাৎ বৌদ্ধ আমলে এ প্রবল শ্রোত রোধ 
করার প্রচেষ্টার কাহিনী শূর বংশের মত একটি ছুর্বল বংশের ভূপতির 
পক্ষে সম্ভবপর কি ? 

এবার লক্ষমণ সেনের কথায় আসা যাক । 

পূর্ব পরিচ্ছেদে শ্রীধর দাস সঙ্কলিত “সদুক্তিকর্ণীমৃত; গ্রন্থের কথা 
বলা হয়েছে । পুথিখানি লক্ষণ সেনের অনুগ্রহ ও উৎসাহের ফলেই 
গ্রথিত হয়েছিল। এর মধ্যে দ্বাদশ শতকের প্রখ্যাত কবিদের 
কাব্যাংশেরই ছড়াছড়ি । এতে ৪৮৫ জন কবির রচিত ২৩৭০টি মনোজ্ঞ 
কবিতা সংগৃহীত রয়েছে । প্ুঁথিটি পাচ খণ্ডে বা প্রবাহে বিভক্ত-- 
অমরপ্রবাহ, শ্রঙ্গারপ্রবাহ, চাট্প্রবাহ, অপদেশপ্রবাহ ও উচ্চাবচ- 
প্রবাহ । প্রবাহ কয়টির প্রত্যেকটি নানা বীচিমাঁলায় বিভক্ত । অমর- 
প্রবাহে নান! দেবতার কথা, শূঙ্গারপ্রবাহে প্রেম ও প্রেমিক-প্রেমিকার 
কথা, চাটুপ্রবাহে চাটুবাক্য বা খোশামোদের নানা রীতি, অপাদেশ- 
প্রবাহে কিছু কিছু দেবতার কথা, আর তার সঙ্গে রয়েছে সেকালের 
' নানা পশু পক্ষী, পতঙ্গ ও ফুলের বিবরণ, উচ্চাবচপ্রবাহে নানাজাতীয় 
কাব্যাংশ। সবচেয়ে বেশী কাব্যাংশ রয়েছে শুঙ্গারপ্রবাহে | সঙ্কলক 
যে বৈষ্ণবপন্থী তা তার কাব্যচয়নের মধ্যেই প্রকাশ পেয়েছে । 

লক্ষণ সেনও কবি ছিলেন, বল্লালও। লক্ষণ সেনের ছেলে 
কেশবও কাব্যচর্চা করতেন ; অর্থাৎ তারা তিন পুরুষই সাহিত্যিক ও 
কবি। কিন্তু হয়ত লক্ষ্মণ ও কেশবের কঠোর রাজকার্ষের পরিবর্তে 
কাব্যচর্চায়, বিশেষ করে শৃঙ্গারপ্রবাহে ডুবে যাওয়াই বাঙলার পক্ষে 
কাল হল। 

কথাটা! আরও একটু স্পষ্ট করে নেওয়া যাক । 

এখানে শ্রক্গারপ্রবাহের রকমারি বিষয়বস্তর একটি তালিকা 
দচ্ছি। এর মধ্যে রয়েছে মুগ্ধা, প্রগণ্া (হয়ত .কম্ুই থেকে কাধ 
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পর্যন্ত যার শোভা মনোহর ), নবোটঢ়া, অসতী, গুপ্তাসতী, বিদগ্ধাসতী, 
বেশ্যা, দাক্ষিণাত্যস্ত্রী, পাশ্াত্যন্ত্রী, গ্রাম্যা, ভ্রু, নয়ন, কর্ণ, অধর, স্তন, 
নায়ক ( অনুকূল, দক্ষিণ, অর্থাৎ এক নায়িকায় যে অনুরক্ত, শঠ, ধৃষ্ট 
অর্থাৎ অবিশ্বাসী, গ্রাম্য ), মানী, বাগ্ম্‌, নৃত্যম্‌, গীতম্‌, দ্যতম্‌, দৃষ্টি, 
কটাক্ষ, আলিঙ্গন, চুম্বন, বস্্াকর্ষ, রতারন্ত, রতম্, বিপরীতরতম্্‌ । 
অর্থাৎ নিলজ্জ কামশাস্ত্ের অদ্বিতীয় সংস্করণ ! 

লক্ষ্মণ সেনের সভাসদ্‌ ও কাব্যসঙ্গী ছিলেন মোটামুটি পাঁচজন * 
এরা তার পঞ্চরত্ব। পররাষ্ট্রমন্ত্রী বা সন্ধিবিগ্রহিক উমাপতিধর, 
“আধ্যা সপ্চ়শতী"র রচয়িতা গোবর্ধন, কবি শরণ, “পবনদূত' কাব্যের 
কবি ধোয়ী ও অমর কাব্য 'গীতগে।বিন্দের কবি জয়দেব । এ ছাড়া 
ছিলেন হলামুধ; তিনি মূলত বিচার-বিভাগের লোক হলেও 
কাব্যচচাও করতেন । 

ধোয়ীর “পবনদূত” ছুরূহ মন্দাক্রান্তা ছন্দে লেখা --ভাঁষায় ও 
ভাবে ভুবন্ু কালিদাসের “মেঘদুতের' অনুসরণ বটে, তবে কাব্যমাধুর্ষে 
তার নিজন্ব ছাপও রয়েছে । কাব্যখনির উপজীব্য নায়ক লক্ষ্মণ সেনের 
দক্ষিণাপথ বিজয়ের কথা যা অবশ্য নিতান্তই কাল্পনিক ইতিহাস । 
কবি জয়দেবের সঙ্গে অবশ্য তীর তুলনা চলে না, তবু সংস্কৃত কাব্য- 
সাহিত্যে ধোয়ীর বিশিষ্ট স্থান রয়েছে । 

গোবর্ধনও ক্রটিবিহীন শৃঙ্গারকাব্য লিখতেন। জয়দেবের কথা; 
পরে আসবে। 

সহৃক্তিকর্ণীমৃত গ্রন্থে উমাপতিধরের কাব্যাংশ রয়েছে পঁচাশিটি, 
জয়দেবের ত্রিশটি, ধোয়ী ও শরণের বিশটি করে, গোবর্ধনের ছয়টি, 
হলায়ুধের তিনটি, বল্লাল সেনের একটি, লক্ষণ সেনের এগারটি, 
কেশব সেনের পাঁচটি ।- 

অমরপ্রবাহে যেসব দেবদেবীর কথা রয়েছে তার মধ্যে প্রধান-_ 
সুর্য, শিব, ভৈরব, গৌরী, হুর্গা, কালী, গণেশ, কাতিকেয়, গঙ্গা, 
বুদ্ধ, লক্ষ্মী, সরত্থতী ও রামচন্দ্র। অবশ্য এর মধ্যে সবকটিই ষে. 
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বাঙলায় পুজিত হতেন তা নয়, তবু বাঙালী সমাজে যে এসঘ দেবদেবী 
পৃজ্য বলে গৃহীত ছিলেন তাতে সন্দেহ নেই। 

পালবংশের শেষ-জ্যোতিক্ষ রামপাল যে জনসাধারণের করভার 
লাঘব করেছিলেন তার সক্ষ্য রয়েছে “রামচরিতে”। বহিবাণিজ্যে 
ভাটা পড়ে, তখন দেশ মোটামুটি কেবল কৃষির উপরই নির্ভরশীল হয়ে 
পড়ল। খাজন!' কমিয়ে দেওয়ায় চাষীর অবস্থাও হল কিছু সচ্ছল । 

উদ্বত্ত ফসল রেখে দেওয়া হত গোলাজাত করে। বাঙলার 
আবহাওয়া আর্দ্র, তাই গোলা! তৈরী হত বেদীর উপরে ; অন্তর, 
যেখানে আবহাওয়া শুফ তা তৈরি হত মাটির নীচে । 

গোলার বাইরে থাকত মাটি ও গোবরের প্রলেপ; ভিতরে 
খাকত খড়ের আবরণ। ভিতরটা থাকত বেশ গরম-_তাতে শম্ 
থেকে অস্কুরোদগম রোধ হত, আর ইছুর ও উইয়ের উৎপাত থেকেও 
শহ্য রক্ষা পেত! বাইরের প্রলেপটি ছিল বর্ধার রক্ষাকবচ। 
বহুদিন গোলায় থাকলেও শস্তের আর কোনো পরিবর্তন ঘটত না, 
হয়ত রংটা একটু চটে যেত। 

ইতিহাসের ইঙ্গিত যে, দ্বাদশ শতকে সেনদের রাজত্বকালে নিখুঁত 
ভাবে জমিজেরাতের জরিপ হল, আর সে সম্পর্কে দলিল-দস্তাবেজ 
তৈরি হয়ে সবই গুপ্রযুগের 'পুস্তপালের মত একজন দলিল-রক্ষকের 
দপ্তরে জমা রইল। মনে হয়, জমানবিসদের খরচ জোগাতে আর 
রাজন্ববৃদ্ধির জন্য জমাও বেড়ে গেল, বিশেষ করে অনুন্নত অঞ্চলে, 
অর্থাৎ বঙ্গের দক্ষিণ-পশ্চিম দেশে । তার ফলে সাধারণ গৃহীর অবস্থা 
হল অসচ্ছল । ” 

বল্লালের আমলের পূর্বে গৃহস্থ ও চাষীদের সাময়িক ধার মিলত 
স্বর্ণবেণেদের কাছ থেকে । তাদের অবস্থা ছিল সবচেয়ে সচ্ছল । 
কিন্তু বল্লালের বিদ্বেষ-দৃষ্টিতে পড়ে বৌদ্ধ বেণেদের কেউ কেউ হল 
দেশত্যাগী, কারো কারো হল ধনসম্পত্তির লাঘব+ তাদের কেউ 
আর সাধারণ গৃহস্থ ও চাষীকে যথাযোগ্য খণ দিতে পারত না! । 
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ফলে, কারো কারে! মতে এই দ্বাদশ শতক থেকেই কুসীদজীবী এল 
বাঙলার বাইরে থেকে- রাজস্থানী ও গুজরাটী। 
এরা ভারতবর্ষের সনাতন ব্যবসায়ীর জাত। যে বিজয়সিংহকে 
“হেলায় লঙ্কা-জয়ী” বলে বাঙালী এখনো গর্ব করে, তিনি গুজরাটা-- 
বাঙালী নন। গুজরাটের সঙ্গে লঙ্কার বহির্বাণিজ্য বুকালের ৷ বস্তুত 
বাঙালীর বিত্ব-এশ্বর্ধ হয়েছিল বহিরাণিজ্যের ফলেই- বাঙালী তা 
বেমালুম ভুলে গিয়ে আয়াসের জীবন ছেড়ে বহুকাল ধরে সুখের 
দাসত্ব ও আয়েশের জীবন খুঁজে মরছে। 
কুসীদজীবীর চাহিদা সমাজে বৃদ্ধি পেল ক্রমে ক্রমে আফগান 
ও মোগল আমলে, এবং তা চরমে উঠল ইংরেজ আমলে । তার 
কারণও হল ভূমিসংস্কারের চেষ্টা । 
মোটের উপরে সেনদের রাজত্বকালে প্রজা হল আরো দরিদ্র। 
মুদ্রার নিয্নতম মান ছিল কড়ি_ধাতব মুদ্রার কোনো চিহ্ন এখনো 
পাওয়া যায়নি। পাল আমলের মাত্র তিনটি তামার পয়সা পাওয়া 
গেছে। 
সহৃক্তিকর্ণামৃত গ্রন্থে এই দারিদ্র্যের চিহ্ন কিছু রয়েছে, উচ্চাবচ- 
প্রবাহে । সে প্রবাহে স্থান পেয়েছে দরিদ্র গৃহী, দরিদ্র গৃহিণী আর 
দরিদ্র গৃহ | বন্থুকল্পের দরিদ্র গৃহী বলছেন 'দারিগ্যান্মরণং বরম্‌ঃ অর্থাৎ 
দারিদ্র্যের চেয়ে মৃত্যুও শ্রেয়, একজন অজ্ঞাত কবির দরিদ্র গৃহিণী*র 
'গগ্ডদেশ দিবারাত্র অশ্রুপাতে মলিন। এবং আরে! একজন অজ্ঞাত 
কবির দরিদ্র গৃহের বর্ণনা : 
“চলৎকাষ্টং গলৎকুজ্ামুত্তানতৃণসংচয়ম্‌। 
গণ্ডপদাধধি-মণ্ডককীর্ণং জীর্ণং গৃহং মম ॥% 
'অর্থাং আমার ঘরের খুটি (কাঠ বা বাঁশের থাম) নড়নড়ে, 
'তৃণাচ্ছাদিত চালের ফুটা দিয়ে জল চৌয়াচ্ছে, ভেকের দল পোকা- 
-মাকড়ের সন্ধানে সর্বত্র ঘুরে বেড়াচ্ছে । 
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বাঙলার দরিদ্র গৃহের হুবহু বর্ধার চিত্র; সেকালে& যা এ, 
কালেও তাই! 

বাঙলার কবি বিদ্ভাকর-এর “শুভাষিত-রত্বকোষ একাদশ-দ্বাদশ 
শতকে সংকলিত হয়েছিল। পুঁখিখানি এখনো ছুপ্প্রাপ্য ; এখানি 
পুনঃসংকলিত ও সহজলভ্য হলে সেকালের বাঙলার কথা আরো 
জানা যাবে । 

শৃঙ্গারপ্রবাহে 'বাগ্যম্‌ নৃত্যম্‌ গীতম” কথা-তিনটি রয়েছে। বস্তুত 
একাদশ ও দ্বাদশ শতকে, বিশেষ করে দ্বাদশ শতকে এ তিনটিরই 
সমাজে বহুল প্রচলন ছিল। প্রধানত নৃত্য। তার কারণ হয়ত 
দক্ষিণাপথ থেকে মন্দিরে মন্দিরে “সেবাদাসী” প্রথার উড়িয্যায় 
অন্থপ্রবেশ, ক্রমে বাঙলায়। গৃহস্থবধূুও এর ফলে প্রায় নটা হয়ে 
ওঠল, তার প্রমাণ রয়েছে “সেক-শুভে দয়ার বিছ্যাৎপর্ণার চরিত্রে । 
সে কথায় পরে আপা যাবে । 


নাট্রশাস্কার ভরতের অনুশাসন মেনে পুরুষেরা এই নৃত্যের 
সঙ্গে তাল মিলিয়ে বাগ্যন্ত্রে সংগত করতেন। বিদ্যুৎপর্ণীর "স্থুহৈ, 
রাগ মানুষকে সন্মোহিত করে দিত। এ “ম্ুহৈ রাগের অধুনাতন 
সংস্করণ সুহা বা সুহা-কানাড়া। 'ভাটিয়াল” ও “ভাটিয়ালী' রাগও 
এক নয়; ভাটিয়াল বাঙলা দেশের রচিত নিজস্ব কায়দার 'বংগাল' 
রাগ; ভাটিয়ালী পূর্ববঙ্গের নৌকার মাঝিশ্রেণীর অন্তরের স্বতঃক্ফর্ত 
আবেগ ও ভাবময় লোকগীতি। বাগ্ভের ফিরিস্তি মোটামুটি একাদশ 
শতকের কাহিনীতেই বলা হয়েছে। 


'দাক্ষিণাত্য ও “পাশ্চাত্যের স্ত্রীর কথাও শৃঙ্গারপ্রবাহে বলা 
ঈটয়েছে। দেশের রাজ! দক্ষিণাপথের লোক, তার উপর দক্ষিণাপথের 
মেয়েরা নৃত্যগীতপটায়সী। কাজেই অনেক বাঙালী যে সে-সব- 
মেয়ে বেশী পছন্দ করবে তাতে জন্দেহ কি? স্বয়ং জয়দেবের স্ত্রী 
পদ্মাবতীও তো জগন্নাথ-মন্দিরের সেবাদাসী ছিলেন। ত্রাহ্গণের? 
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কি কান্তকুজ বারাণসী প্রভৃতির সঙ্গে যোগযোগ রেখে নিজেদের 
মর্ধাদ৷ বৃদ্ধি করতে চেষ্টা করতেন পাশ্চাত্ত্যের স্ত্রী গ্রহণ করে? 
'সেক-শুভোদয়া” পু'থিখানি লক্ষ্মণ সেনের আমলে তারই সভাসদ্‌ 
হলায়ুধের লেখা বলে দাবী করা হয়েছে । নানা কারণে এ দাবি 
সম্পূর্ণ অগ্রাহ্া বলে মনে হয়। বিশেষজ্ঞদের মতে পু'খিখানি লেখা 
বা সঙ্কলিত হয়েছে চতুর্ঘশ শতকে, হয়ত বা পঞ্চদশ শতকে । এ পু'থির 
মধ্যে রয়েছে বহু আখ্যায়িকা লক্ষ্মণ সেনের পূর্বের আমলের অথবা 
লক্ষণ সেনের আমলের অথবা লক্ষ্পণ সেনের কালের। এগুলি সবই 
প্রবাদ থেকেই সংগৃহীত বটে, তবে তাদের এঁতিহাসিক মূল দৃঢ়, 
কারণ সে মূলের বিস্তৃতির চিহ্ন নানা এতিহাসিক স্ুত্রেও মেলে । 
আমরা তাই সেগুলিই মাত্র দ্বাদশ শতকের আমলের বলে ধরে 
নিয়ে, চতুর্দশে €সেক-শুভোদয়া'র বাকি আখ্যানভাগের পরিচয় দেব । 
প্রথম আখ্যানে, বিছ্যুৎপর্ণার “মুহৈ” রাগ সম্পর্কে । এ প্রবাদটির 
কাল যে আরো প্রাচীন, হয়ত নবম শতকের, তার পরিচয় রয়েছে 
পৌগু,বর্ধনের, অর্থাং উত্তরবঙ্গের পাহাড়পুরের ভূমিগর্ভে প্রোথিত 
একটি ভাঙ্গাচোরা মন্দিরের গা থেকে । এ আলেখ্যে দেখানো 
হয়েছে, ম! কুয়া থেকে জল তুলতে গিয়ে আত্মবিস্মৃত হয়ে জলতোলা 
ঘড়ার বদলে ছোট্ট ছেলেকেই দড়ি বেঁধে কুয়ায় ফেলে দিয়েছে। 
বিদ্ুৎপর্ণার “ম্থুহৈ” রাগের আখ্যানেও সেই প্রবাদেরই পুনরুত্তি ; 
তবে এক্ষেত্রে তার সঙ্গে জুড়ে দেওয়৷ হয়েছে মুসলমান দরবেশের 
অর্থাৎ “সেক*-এর কেরামতির কথা৷ সেটুকু এই যে, শিশুটি জলমগ্ন 
হয়ে হতপ্রাণ হলেও, তাকে সেকের নির্দেশ অন্ুপারে পা ধরে ঘোরাতে 
ঘোরাতে সে পুনজীবন ফিরে পেয়েছে। অধুনাকালেও অবশ্য জলমগ্ন 
মানুষের সঞ্জীবনী হিসাবে এ প্রক্রিয়ার প্রচলন রয়েছে । 
অন্য আখ্যান কয়টির ছু*টি পালনুর রামপাল সম্পর্কে । একটিতে 
বলা হয়েছে তার অপূর্ব স্যায়পরায়ণতার কথা । সতীত্বনাশের 
অভিযোগ প্রমাণিত হবার ফলে তিনি তার পুত্রকে প্রাণদণ্ডে দণ্ডিত 
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করেন_ এর বিপক্ষে নানাদিক থেকে রাশি রাশি সাক্ষ্য-স্থপারিশ 
সত্বেও তিনি তার ন্যায়োচিত পথে অবিচলিত রইলেন। 

তার সংসার-নিলিপ্ত মনে যে আসক্তি ছিল ন৷ তার প্রমাণ রয়েছে 
শেষবয়সে তার স্বেচ্ছায় গঙ্গায় আত্মবিসর্জনে । এরূপ মহাপ্রয়াণ 
সেকালে বেশ প্রচলিত ছিল। 

এরই পাশে “সক-শুভোদয়া”য়ও, এক শতক পরবর্তী লক্ষ্মণ 
সেনের যে চিত্র দেখতে পাওয়া যাবে তা থেকে একাদশ ও দ্বাদশ 
শতকের মধ্যে বাডালী-চরিত্রের নিদারণ অধোগতির কথা কল্পনা! 
করা বিশেষ কষ্টসাধ্য নয়। এর কারণ জনসাধারণের নৈতিক 
চরিত্রের চরম অবনতি । কেন? সে কথার অবতারণ! কর! হয়েছে 
এ পরিচ্ছদেরই প্রথম দিকে, পৃতিগন্ধময় ত্রিক্রোতা সামাজিক নরদমার 
কথায় : তার সঙ্গে জুড়ে দেব আরো একটি কআ্োতের কথা । 

চতুর্থ উপাখ্যান লক্ষ্মণ সেনের নিজের সম্পর্কে। লক্ষ্মণ সেনের 
সঙ্গে তার সভাসদ্‌ উমাপতিধরের বিবাদ-বিসংবাদের কথা সর্জন- 
বিদিত। এর কারণ লক্ষণের উপপত্বী নিচুজাতীয়া বল্পভা ৷ মহারাজের 
যে বহু উপপত্বী ছিল তাতে সন্দেহ নেই, তার মধ্যে প্রধান নীচকুল- 
জাতা এই মহিলাটি; এর দাপট ও লক্ষণের উপর এর প্রভাব 
ছিল অপরিসীম । পররাষ্ট্রমন্ত্রী এ প্রভাবকে চরম হেয় চোখে 
দেখতেন--রাজার কলঙ্ক ও রাষ্ট্রের অনিষ্টকর বলে। লক্ষ্মণ সেনের 
ছিল বহু উপপত্বী; শুধু রাজার নয়, তথাকথিত সম্ত্রাস্ত পরিবারেও 
এ নিয়ম ছিল যুগধর্ম হিসাবে । ধর্মপত্বীদের তুলনায় উপপত্বীরা যে 
সমাজে হেয় ও অবজ্ঞাত ছিল তা বল! চলে না। লক্ষ্মণ সেনের সঙ্গে 
উমাপতিধরের বল্পভা নিয়ে যে মনকষাকষি, তা এঁতিহাসিক সত্য । 
বল্পভাও পররাষ্ট্রমন্ত্রীর প্রতি ছিলেন পরম বিরূপ । 

এ ছাড়া রাজা ও মন্ত্রীদের মধ্যে কেউ কেউ ছিল পরদারিক। 
পরদারগমন তখন যে সমাজে চরম নিন্দার, তাতে যে শুধু জাতি- 
পাতই ঘটে তা নয়, আইনের মধ্যে যে তার জন্য কঠোর শাস্তিমূলক 


গীতগোবিন্দের কাল ৭৭ 


ব্যবস্থা একালে বর্তমান, তার কোনে। ইঙ্গিতই “সেক-শুভোদয়া'র 
উপাখ্যানগুলিতে দেখা যায় না। এ সামাজিক শৈথিল্য সেকের 
দৃষ্টি এড়ায়নি। তাই তার মুখে শোন! গিয়েছে__ 
দ্যত্র রাজ! চ মন্ত্রী চ দ্বাবপি পারদারিকৌ । 
তন্য রাষ্ট্রবিনাশঃ স্তাৎ সংশয়ো নাত্র বিছ্যাতে ॥৮ 

যে দেশে রাজা ও মন্ত্রী উভয়েই পরদারের প্রতি অন্ধুরক্ত, সে রাষ্ট্রের 
বিনাশ যে অবধারিত তাতে সংশয় নেই। 

নিচুজাতীয়া বল্পভার ব্যবহার ব্রাহ্মণ-সমাজের চোখে ছিল 
অবমাননাকর । তারা রাজার এই অগ্রীতিকর উপপত্বী-অনুরক্তির 
কলে নদীয়া! বা বিজয়নগর ছেড়ে অন্যত্র যেতে শুরু করলেন । 
সেনদের বিক্রমপুরে দ্বিতীয় রাজধানী স্থাপনের পর, রাটী ব্রাহ্মণেরা 
বঙ্গে যেতে শুরু করেছিলেন; ক্রমে তাদের সংখ্যা বাড়তে লাগল । 
কায়স্থ করণ-শ্রেনণীর লোকেরা, অর্থাৎ যারা রাজাদের দপ্তরে লেখা- 
পড়ার কাজ করত তাদেরও কিছু কিছু ওদেশে গিয়ে হাজির হল। 
এই বাসস্থানের নাম অনুসারেই তারা হল বঙগজ কায়ম্থ। 

বরেন্দ্রভূমে যে ব্রাক্মণেরা বাস করতেন তার! হয়ে রইলেন 
বারেন্দ্র ব্রাহ্মণ, ধার! রাঢ়ে বা রাঢ থেকে বঙ্গে গেলেন তারা রইলেন 
রাটী। যাতায়াতের অসুবিধার জন্য বারেন্দ্র ও রাটী ব্রাঙ্গণদের 
মধ্যে বৈবাহিক ব্যাপার ও সামাজিক আদান-প্রদান এল কমে; 
এবং পরবর্তা কালে, ক্রমে বিশেষত ঘটকদের কারসাজিতে সারা 
বাঙলার প্রধান ছটি ব্রাহ্মণ-সমাজ আত্মঘাতী ও অবাঞ্চিত রেষারেষির 
জালে বদ্ধ হয়ে পড়লেন। নইলে বারেন্দ্র ও রাটী ব্রাহ্মণের মধ্যে 
সমাজগত কি পার্থক্য রয়েছে বা থাকতে পারে ? 

নবদ্বীপ ছেড়ে ব্রাহ্মণদের দেশ পরিত্যাগকে লক্ষ্য করে “সেক” 
বলেছেন: 

“আশ! ধৃতিং হস্তি সৃদ্ধিমস্তকঠ 
ক্রোধঃ শ্রিয়ং হস্তি যশঃ কদর্ষতাম্‌। 


৭৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


অপালনং হস্তি পশুংশ্চ রাজন, 
এক: ক্রুদ্ধো ব্রাহ্মণো হস্তি রাষ্ট্রম্‌॥” 

অর্থাৎ, আশ! ধের্ধকে নষ্ট করে, মৃত্যু করে এশ্বর্কে । ক্রোধ স্বভাব- 
'্ত্রী'কে করে বিকৃত, গৌরব ও যশোলাভ করলে কুরূপও স্রূপে 
পরিণত হয়। হে রাজন! যথোচিত যত্বের অভাবে গুহপালিত জন্তর 
বিনাশ ঘটে। একজন ক্ুদধ ব্রাহ্মণ একাই একটা রাজ্য ধ্বংস করতে 
পারে। 

শেষের চরণটির মধ্যে দৃশ্যত অতিশয়োক্তির কথা ছেড়ে দিলেও 
দ্বাদশ শতকে ব্রাহ্মণের কদর ও মধাদা যে বুদ্ধি পেয়েছিল তার 
প্রমাণ অতিশয় স্পট । কারণটাও স্থবোধ্য ; সেন রাজারা ব্রাহ্মণ্যের 
ভিত্তিতেই বাঙালী সমাজের সংস্কার করতে চেয়েছিলেন নিম্নকোটির 
বিপুল জনতাকে দূরে অপাঙক্তেয় ও প্রায় অস্পৃশ্য করে রেখে । 

রামপালের সঙ্গে লক্মণ সেনের চরিত্রের তুলনা করলে, একাদশ ও 
দ্বাদশ শতকের বাঙালী সমাজের একটু পরিচয় পাওয়া যাবে । যে-যুগে 
অগীতিপর বৃদ্ধ নৃপতি তখনো শুঙ্গারানুরক্ত, তার সাঙ্ষোপাঙ্গেরা 
নিখু'তি শৃঙ্গার-কাব্য রচয়িতা, ঘরে ঘরে ব্যভিচার ও নৃত্যগীতের 
অর্থাৎ তথাকথিত “আটে"র পর্যাপ্ত সমাবেশ, নির্যাতিত বণিকৃ-সমাজ 
বহির্বাণিজ্যে পরাজুখ, তাদের মধ্যে কেহ দেশত্যাগী, কেহ বা শূঙ্গার- 
ধমীতে পর্যবসিত, সংকীর্ণ জাতিভেদ-প্রথা যে যুগে ধর্ম-সংস্কারের 
ভিত্তি, সে-যুগের বাঙালী সমাজ যে একাধারে দুর্বল, আক্মবিশ্বাসহীন, 
অকর্মণ্য, বাক্‌সবন্ধ ও দেশের স্বাধীনতা -রক্ষায় অসমর্থ হবে তাতে 
আর সন্দেহ কি? 

কিন্তু এ ছাড়াও) একাদশ শতকের বাঙালী সমাজে দৃষ্টিভঙ্গীর 
একটা! মূলগত প্রভেদ এসে পড়ল। আমরা এখন সে কথায় আসছি। 
কথাটা রাধাকৃষ্ণ-কেন্দ্রিক ভক্তিবাদ নিয়ে । 

উপনিষদের পাতায় ভক্তিযোগের কথা৷ থাকলেও শ্রীমন্তগবদ্‌- 
গীতাকেই আশ্রয় করে ভারতবর্ষের সর্বত্র এর সৃষ্টি ও পুষ্টি হয়েছে। 


গীতগোবিনের কাল ৭৯ 


'গগীতায় কর্মযোগ, জ্ঞানযোগ ও ভক্তিযোগের সমন্বয় থাকলেও, 
ভক্তিযোগের আদর্শকে শ্রেষ্ঠত্ব না হোক বৈশিষ্ট্য দান করেছে, সন্দেহ 
নেই । এজন্য বৈষ্ণব-সমাজ গীতাকে ধর্ম-ব্যাখ্যায় সর্বপ্রথম ও সর্বপ্রধান 
গ্রন্থ বলে সম্মান করে। 

ভাগবতপুরাণ রচিত হয় নবম বা দশম শতকে । এ পুঁথিটির 
জন্মস্থান দক্ষিণাপথ__সে দেশের বেষ্ঞব-পন্থী আড়বার সম্প্রদায়কে 
আশ্রয় করে এই আবেগময় ভক্তিবাদের প্রসারলাভ ঘটে। প্রকৃত 
ভক্ত বৈষ্ঞব-চরিত্রের বর্ণনায় যে শ্লোকটি ব্যবহৃত হয় তা প্রায় 
সবজনবিদিত : 

“তৃণাঁদপি স্বনীচেন তরোরপি অহিষু্না | 
অমানিনা মানদেন কীর্তনীয়ঃ সদা হরি ॥৮ 

অর্থাৎ যিনি তৃণের চেয়ে নিচু থেকে (অর্থাৎ সবপদদলিত হয়েও ), বৃক্ষ 
থেকেও সহিষ্ণু হয়ে, মানহীনকেও সম্মান দেখিয়ে সর্বদা হরিনাম 
করেন, তিনিই বৈষ্ণব । 

অষ্টর্ম বা নবম শতকে শ্্রীশঙ্করাচার্ধ যখন তার অদ্বৈত বেদান্ত 
প্রচার করে ভক্তিবাদকে নিমূল করতে ব্যস্ত, তারও বন্ুপূর্ব থেকে 
দক্ষিণাপথের এই আড়বার সন্প্রদায়-এর মূল দৃঢ় করে ফেলেছিলেন 
শুধুমাত্র আবেগ দিয়ে । ক্রমে শ্রীশঙ্করাচার্ষের অদ্বৈতবাদের যুক্তির 
বিরুদ্ধে বৈষুব আচার্ষগণ নান! দার্শনিক মতবাদের স্যরি করেন। 
এই দার্শনিক মতবাদের অষ্টাদের সম্প্রদায়গতভাবে পাঁচ ভাগে বিভক্ত 
করা চলে; ঝ্ী” সম্প্রদায়, “ব্রহ্ম সম্প্রদায়, 'দনকাদি" সম্প্রদায়, 
'রুদ্র' জন্প্রদায় ও “গৌড়ীয়” সম্প্রদায় । এই শশী” সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা 
-নাথমুনি এবং এর শ্রেষ্ঠ আচার্যদের অন্যতম রামান্ুজ। দক্ষিণাপথের 
শ্রীরঙ্গম মন্দিরই এদেক় প্রধান কেন্দ্র। রামান্থুজ একাদশ শতকের 
মান্ষ। তার প্রচারিত বৈষব ধর্মে গোপীজনবল্লভ গোপালকৃষ্ণের 
কথা ছিল না। এঁর ভক্তিবাদ প্রধানত আচার-নিষ্ঠামূলক উপাসনা-_ 
জাতিভেদ-প্রথাঁ-ভিস্তিক | 


৮০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


রামানুজের তিরোধানের পরে, সম্ভবত ত্রয়োদশ শতকে থ্রী” 
বৈষ্ণব সমাজ দুভাগে বিভক্ত হয়ে যায়। এ বিভাগ আদর্শগত । 
একদল বলেন, ঈশ্বরের প্রতি যে প্রেম জন্মে তার তুলনা চলে শুধু 
বাদর ও তার বাচ্চার ব্যবহারে । মর্কট-শাবক কোনোক্রমেই 
মাতৃক্রোড় ছাড়ে না; বাঁদরটি যতই লাফাক বাঁপাক, বাচ্চাটি 
জাপটিয়ে মাকে ধরে থাকে, তাকে কিছুতেই ছাড়ে না । একে বলা 
হয় “মর্কট-ন্যায়'। অপরপক্ষে, অন্যদল বলেন ঈশ্বরপ্রেমের তুলনা 
মিলে বেড়াল ও তার বাচ্চার ব্যবহারে । বাচ্চাকে তার মা ঘাড় 
কামড়ে যেখানে ইচ্ছা সেখানে নিয়ে যায়; বাচ্চা মাকে আকড়ে 
থাকতে কোনো চেষ্টা করে না । একে বলে, “মার্জার-ন্যায়' । অর্থাৎ 
এর মধ্যে থাকে চরম আম্মনিবেদনের কথা । এই “মাজজার-ন্যায়? 
দলের ভক্তেরা আর জাতিভেদের উপর তেমন জোর দেয়নি । “মাধব; 
ও ধত্রক্ম” সম্প্রদায়ের জন্মও হয়েছে দক্ষিণাপথে । 

'সনকাদি” সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা নিশ্বার্ক বা নিম্বাদিত্য । এর জন্ম 
দাক্ষিণাত্যেই বটে, কিন্তু জীবনের বেশির ভাগ কাটে শ্্রীবৃুন্দাবনে। 
তার প্রচারিত বৈষ্ণবধর্মে 'রাধাকৃষ্ণের আরাধনাই প্রধান । শ্রী, 
সম্প্রদায়ের উপাস্ত দেবত! বিষণ-নারায়ণ, আর তার শক্তি তিনটি- 
“শ্রী ভূ” ও লীলা” । কিন্তু “দনকাদি” সম্প্রদায়ের ইঞ্টদেবতা 
গে।পীজনবল্পলভ গোপালকৃষ্ণ ও তার শক্তি রাধিকা । মথুরায় ও 
বাঙলায় এই সম্প্রদায়ের ভক্তদের বেশি দেখতে পাওয়া যায়। 
যে ছু'জন বৈষ্ণব ধর্মপ্রচারকের জন্ম হয়েছে তাদের মধ্যে, বল্লভাচার্ধ 
'রুদ্র সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতাদের অন্যতম, আর মহাপ্রভু শ্রীকণচৈতন্য 
গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সমাজের ৷ বল্লভাচার্য ধর্মপ্রচার করেন পশ্চিম 
ভারতবর্ষে, আর মহাপ্রভু প্রধানত বাঙলা দেশে ও উড়িস্তায়। 
বল্লভাচার্য দক্ষিণাপথের মানুষ হলেও তার উত্তরাঞ্িকারিগণ এসে 
বসবাস করেন গোকুলে, মথুরার কাছে। এরাই গোকুল-গোঁসাইজী 


গীতগোবিদ্দের কাল ৮১ 


শিষ্য গণের চোখে শ্রীকৃষ্চতুল্য । এদের প্রধান কেন্দ্র ও মন্দির বা 
“আখড়া” উদয়পুরের কাছে নাথদ্বারায়, বিগ্রহ শ্রীনাথজী। অর্থশালী 
বণিকৃসমাজে এদের বিশেষ প্রতিপত্তি । 

মহাপ্রভ্‌ গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের প্রাণস্বরূপ হলেও, রাধা- 
কৃষ্ণের প্রেমের বন্যার স্রোত বাঙলায় তার বহুপুর্বেই প্রবাহিত 
হয়েছিল। শ্রীরাধা শ্রীকৃষ্ণের হলাদিনী অর্থাৎ আনন্দদায়িকা শক্তি । 

একাদশ ও দ্বাদশ শতকে বাঙালীর চরিত্রে যে মূলগত পরিবর্তন 
ঘটল, আর মহাপ্রভুর কালে যার পরিণতি হল, তারই পটভূমিকা- 
রূপে বৈষ্ণব সমাজের এ ইতিহাসটুকু সংক্ষেপে বল! হল। পাঠক- 
সাধারণের কাছে হয়ত একে অবান্তর বলে মনে হবে না। 

এবার এল সে যুগের, শুধু সে যুগের কেন বাঙলার সর্বযুগের 
শ্রেষ্ঠ কাব্যগ্রন্থ গীতগোবিন্দের কথা । 

কিন্তু মূলকথ বলার পুর্বে একটু বিশেষ ভূমিকার প্রয়োজন । 
সে ভূমিকাট্কু নিবেদন করব জোড়হাতে, কারণ এক্ষেত্রে প্রতিপদে 
অনর্থ-স্ষ্টির আশঙ্কা রয়েছে। আমাদের বক্তব্যের সঙ্গে হয়ত 
অনেকেরই মতের অমিল থাকবে, তবে বক্তব্যটি যে কোনো 
তুরভিসন্ধিজাত নয় সেটুকু বুঝলেই আমরা কৃতার্থ। 

প্রথমেই বলে রাখি আমাদের কথা সামাজিক ; এতে তাত্বিক 
বিচার ব! কাব্য-বিচারের স্থান নেই । আমাদের মতে, কাব্যের মূল্য 
শুধু তার আর্টের বিচার নয়, তার আধ্যান্ত্রিক তত্ব-বিচার তো নয়ই, 
দেশের সজীব মানুষের উপর তার সহজবোধ্য, ্বাভাবিক ও আদর্শগত 
ভাবধারার স্থষ্টি ও প্রভাবের দিক্‌ থেকে । মহাকাব্যে আমরা যা 
দেখি, ধরা যাক রামায়ণে ও মহাভারতে, বাঞ্ছিত ও অবাঞ্থিত কোন্‌ 
বিষয়ের অভাব রয়েছে? কিন্তু মুলগ্রন্থের আদর্শগত ভাবধারা 
সমাজকে অর্থাং জাতিকে শুধু চিরস্তন রস নয়, অফুরস্ত প্রাণধারায় 
সঙ্জীবনী-শক্তি দান করে চলেছে । 

. স্বামী বিবেকানন্দ বলেছেন, যা শক্তি দান করে তাই পুণ্য ; যা 


ঙ 
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দুর্বলতা আনে তা-ই পাপ। জাতীয় মানসে যা ছর্বলতা আনে, যা 
বুদ্ধিকে বিকৃত করে তোলে, যা মেধাকে হাস করে দিয়ে মনকে ইতর- 
ধর্মে প্রবণতা জোগায় তার সম্পর্কে সচেতন না থাকলে জাতির 
পতন অনিবার্ধ। কাব্য, সাহিত্য, নৃত্য, গীত, বাগ অর্থাৎ আমরা 
যাকে চলতি ভাষায় আর্ট বলি, সবই স্থষ্টি হয় জাতীয় মানসের 
উৎকর্ষের জন্য । দেহের সম্পর্কহীন মনের কল্পনা যেমন অবাস্তব 
ও অসম্ভব, জাতীয় মানসের অসংস্পৃষ্ট কাব্য বা সাহিত্য-বিচারও 
তেমনি অসার ও অর্থহীন । 
তাই সামাজিক বিচারে শ্রীগীতগোবিন্দের “মধুর-কোমল-কাস্ত 
পদাবলী” নিছক কামকেলির বিবরণ মাত্র। এ কেলির নির্লজ্জতা 
এত স্পষ্ট ও প্রখর যে আধ্যাত্মিকতার ফুলদল দিয়ে তা সাধারণ জনের 
চোখের আড়াল করা অসন্ভব। তার সঙ্গে জুটেছে এর সুললিত 
ছন্দৌবদ্ধ ভাষা__যে ভাব! বাঙল৷ ভাষার মতই মেয়েলী, কান্ত-সম্থিত 
হয়ে পড়ার দিকেই তার ঝোঁক, সংস্কৃতের মত পুরুবালি ভাষা নয়। 
এই বিজন কেলির শুরু ঃ “মেঘৈর্মেছরমন্বরং বনভূবঃ শ্যামাস্তমালক্র- 
মৈর্নক্তং ভীরুরয়ং ত্বমেব তদিমং রাধে গৃহং প্রাপয় ৷” অর্থাৎ মেঘাচ্ছন্ন 
আকাশের নিচে তমালতরুসমূহে শ্যামল বনভূমি, কাল রজনী, হে 
রাধে, এখান থেকে ভীরু কৃষ্ণকে নিয়ে গৃহে বা বিলাসকুঞ্জে বাও। 
কৃষ্ণ ভীরু, কেনন! পূর্বরাত্রে তিনি অন্ত নায়িকার সঙ্গে কেলি 
করেছেন। 
কেলির শেষ হয়েছে দ্বাদশ সর্গে রতিশেষে যখন-__ 
“ব্যালোলঃ কেশপাশস্তরলিতমলকৈঃ স্বেদলোলৌ কপোলো৷ 
ক্রিষ্টা দষ্টাধর শ্রীঃ কুচকলসরুচা হারিতা হারযষ্টিঃ। 
কাঞ্চী কাঞ্চিদ্গতাশাং স্তনজঘনপদং পাণিনাচ্ছাগ্যি সগ্ভঃ 
পশ্যন্তী সত্রপং মাং তদপি বিলুলিতত্রপ্ধরেয়ং ধিনোতি 1৮ 
শ্রীরাধার কেশপাশ আলুলায়িত, পারের বা সমুখের কেশগুচ্ছ 
উলট-পালট হয়েছে, কপাল বা গাল ঘামে ভরা, ঠোঁটে কামড়ের . 
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দাগ, গলার মালা নিম্পেষিত, কটিভূষণ স্থান্যচুত, মদ্দিত স্তনের 
শোভায় গলার হার হার মেনেছে। রাধা এই বেশে হাত দিয়ে স্তন 
উরু ছুটির মধ্যবর্তী স্থান ও পাছা ঢেকে তখনো কৃষ্ণের দিকে সলজ্জ 
দৃষ্টিপাত করছেন। 
এবার কৃষ্ণের রূপটি চিন্তা করুন। 
“ন্বনচঠিতনীলকলেবরপীতবসনবনমালী । 
কেলিচলন্মণিকুণ্ুলমণ্তিতগণ্ডযুগস্মিতশালী ॥ 
হরিরিহ মুগ্ধবধূনিকরে বিলাসিনি বিলসতি কেলিপরে ॥” 
বনমালীর পরনে হলদে কাপড়, নীল দেহ শুভ্র চন্দনে চচিত, 
কানে মণিময় কুগ্তল দোলানো এবং ঈষৎ হাসিতে গাল ছৃ'টি সে 
কুণ্তলের শোভায় শোভন । কামমত্তা, মুগ্ধ-বধুকুলকে নিয়ে হরি 
কেলিবিলাসে মগ্ন হয়েছেন । 
হরি কি করছেন ? 
পশ্লি্যতি কামপি চুম্বতি কামপি কামপি রময়তি রামাম্‌। 
পশ্/তি সম্মিতচারুপরামপরামন্গচ্ছতি বামাম্‌।” 
হরি কাউকে আলিঙ্গন করছেন, কাউকে চুম্বন করেছেন, কারো 
সাথে কামক্রীড়া করছেন, কারো প্রতি সম্মিত অপাঙ্গদৃষ্টি দিচ্ছেন 
আর মানভগ্জনের জন্য কারো কারে পিছু নিয়েছেন । 
আর মানভঙ্জনের শ্রেষ্ঠ উপায় ; 
“ল্মর-গরল-খগ্ডনং মম শিরসি মণ্ডনম্‌ 
দেহি পদপল্লবমুদারম্‌; 
জ্বলতি ময়ি দারণো মদনকদনানলো 
হরতু তছুপাহিত- ॥৮ 
হে প্রিয়ে! কামবিষের নাশক আমার শিরোভূ্ষণ তোমার ওই 
ছুটি সুঠাম চরণ আমার মাথায় নিতে দাও। আমার চিত্ত মদনানলে 
দ্ধ_তোমার পদস্পর্শে তার জ্বাল! জুড়াক। 
কামোন্মত্ত নায়কের পক্ষেও হয়ত একটু বাড়াবাড়ি-_তাই “দেহি 
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পদপল্লবমুদারমূ পদটি ন্বয়ং ভগবান্‌ শ্রীকৃকেই পূরণ করে দিতে 
হয়েছে! 

গীতগোবিন্দের আশিটি শ্লোক ও চবিবশটি গীত একে অন্যের 
সাথে পাল্লা দিয়ে সার্থক শুঙ্গার-রসের স্থষ্টি ও পুষ্টি করেছে। 

ভক্তমাল গ্রন্থে নাভাজীদাস একে “কোককাব্য নবরস সরস শৃঙ্গার 
কৌ আগর অর্থাৎ কোক বা কামশান্ত্র কাব্য নবরস ও সরস 
শৃঙ্গারের আগার বলে অভিনন্দিত করেছেন । ূ্‌ 

কি কুক্ষণেই ন! নিম্বাদিত্য শ্রীরাধাকৃষ্ণের যুগল উপাসনার প্রবর্তন 
করেন! তিনি ও তার মতাবলম্বীরা অবশ্য রাধাকে কৃষ্ণের বিবাহিতা 
পত্ধী বলে উপাসনা করতেন ; পরবর্তাঁ কালে মহাপ্রভু হয়ত গৌড়ীয় 
সম্প্রদায়ের উদ্ভবের প্রারস্তে তা-ই মানতেন, কিন্তু তার শিষ্যসেবকের 
দল তাতে সন্তষ্ঠ রইলেন না; রাধা স্বকীয়া থেকে পরকীয়ায় 
পরিবত্তিত হল। নইলে কি শৃঙ্গার রস জমে? হয়ত এ পরিবর্তন 
ঘটল তান্ত্িক মতের পর্চ'ম'কার সাধনের সংস্পর্শে । 

হিন্দু পুরাণের মতে কিন্তু কামদেব শ্রীকৃষ্ণেরই পুত্র, রুক্সিণীর 
গর্ভজাত। মদনভন্মের পরে কামদেবের পত্বী রতির কাতর প্রার্থনায় 
মহাদেবেরই বরে তার পুনর্জন্ম ঘটে প্রদ্বাম্নরূপে । অবশ্য এ সম্পর্কে 
ভিন্ন উপাখ্যানও রয়েছে । 

তাত্বিক বিচারে কি গীতগোবিন্দের এ নগ্ন শুঙ্গার-রূপের কোন 
গভীর দার্শনিক তত্ব বের করা চলে না? হয়ত চলে ; পঞ্চ'ম'কার 
সাধনার মূলে কি কোনে! দার্শনিক তত্ব নেই? তা রয়েছে। কিন্তু 
এ সব দার্শনিক তত্ব সাধারণ জনের জন্য নয়। তারা এসব তত্বের 
জগতে প্রবেশ করতে চায় না__সহজ সুত্র ধরেই তাদের গতায়াত ॥ 
মোটের উপর, দ্বাদশ শতকে লক্ষ্মণ সেনের শুঙ্গার-রস-রসিক-সমাজে 
গীতগোবিন্দের কদর হয়েছিল মূলত আদিরসের প্রত্রবণ হিসাবেই । 

গীতগোবিন্দের প্রচার ও প্রসার যে ভারতবর্ষের বহুদেশে ঘটেছিল 
তার নানা কারণের মধ্যে অন্যতম এর শুঙ্গার-ধর্ম, ও কান্ত-কোমল 
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পদাবলী। এর পূর্বশতকে গোপীচন্দ্রের গানও ভারতবর্ষের নানাস্থানে 
বিশেষ আদর পায়; সঙ্গে সঙ্গে গোপীযন্ত্বও। গোপগীযন্্ব তৈরি হত 
লোহা, বাঁশ ও লাউয়ের খোল দিয়ে । এসব থেকেই হয়ত বাঙালীর 
কবি-প্রসিদ্ধির সুত্রপাত হয়েছে । 

দেখ! যায়, গীতগোবিন্দের কালে বুদ্ধদেবকে হিন্দুরা একেবারে 
দশাবতারের অন্যতম করে নিয়েছে । 

“নিন্দসি যজ্ঞবিধেরহহ শ্রুতিজাতম্‌ 
সদয়ন্ৃদয়দশিতপশুঘাতম্। 
কেশব, ধৃতবুদ্ধশরীর, জয় জগদীশ হরে ॥” 
হে কেশব, হে জগদীশ, হে হরে! যজ্ঞে পশুহনন দেখে 
তোমার মনে যে করুণার উদ্ভব হয়েছিল তার ফলে তুমি এ যজ্বিধির 
মূল শ্রুতির অর্থাং বেদের নিন্দা করেছিলে । হে বুদ্ধ রূপধারী দেব, 
তোমার জয় হোক । 

এ রূপান্তর ঘটেছে অবশ্য অত্যন্ত স্বাভাবিকভাবেই | বৌদ্ধধর্মের 
মূলস্ুত্রটির উদ্দেশ মেলে উপনিষদেরই পাতীয়। উদাহরণস্বরূপ 
বৃহদারণ্যকের কথাই ধরা যাক ; 

“জগতে মানুষের মন আকাঙ্ষায় পুর্ণ । তাঁদের চিন্তা সে 
আকাজ্ষারই অনুসরণ করে : তার্দের কার্ধকলাপ অনুসরণ করে সে 
চিন্তার। তাদের পুনর্জন্ম ঘটে সে কার্ধকলাপেরই ফলে অর্থাৎ, 
বিচার করলে দেখ! যাবে, তাদের নিজেদের আকাঙ্ষার ফলেই ।” 

অর্থাৎ এ আকাজ্ষার নিঃশেষ পরিসমাপ্তি ছাড়া আর জন্মমৃত্যুচক্র 
রোধের দ্বিতীয় উপায় নেই। এই আকাক্ষার আত্যন্তিক নিবত্তির 
কথাই প্রচার করেছেন বুদ্ধ। 

বুদ্ধ বহু প্রাচীনকালেই দশাবতারভূক্ত হয়েছেন-_গীতগোবিন্দের 
কালের বহু পূর্বে। তখন তাকে শাস্তাত্মন্” বা শাস্তমন' বলা হত। 

একাদশ শতকের শেষপাঁদেও বাঙালীর চরিত্রে ষে দৃঢ়ত। ছিল তা 
লোপ পেল দ্বাদশ শতকে । বাঙালী হয়ে পড়ল মুলত শুঙ্গারধর্মী। 


৮৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


যেখানে অশীতিপর বৃদ্ধ রাজা কেবল শৃঙ্গার-কাব্য, নৃত্য, গীত বা 
বাগ্যের ব্যসনমত্ত, সে দেশের সমাজে আর কি আশা করা যায়? 
হিন্দুত্বের প্রসারের জন্য সেনরাজাদের অক্ষম প্রচেষ্টায় বৌদ্ধদের মধ্যে 
ভাঙ্গন ধরল, বৌদ্ধ-চরিত্রের কর্মপ্রবণতা হল অন্তহিত। বৈষ্ণবী 
ভক্তিবাদ তামসিকতার রূপে জনসাধারণকে গ্রাস করতে শুরু করল । 
বহিবাণিজ্য প্রায় বন্ধ হওয়ায় দেশ ক্রমশ দরিদ্র হতে লাগল । 

ওদিকে বাঙালী জাতির অন্ত্যজ আখ্যাধারী যে বহুলাংশ, তার! 
যে তিমিরে ছিল সে তিমিরেই পড়ে রইল । নানা কারণে তাদের 
মধ্যে তৃকতাক ও তান্্িক সাধুদের কেরামতির প্রতি শ্রদ্ধা বেড়ে গেল 
এবং শ্াশানে, মশানে ও নানাশ্রেণীর তান্ত্রিক সাধুদের আস্তানায় তাদের 
শিষ্সেবকদের আনাগোন! বেড়ে উঠল--সঙ্গে সঙ্গে নানা অবাঞ্থিত 
ও ইতর রীতির প্রচলন হল। 

দেশের যখন এমনি বিকারগ্রস্ত অবস্থা তখন হল সহসা পট- 
পরিবর্তন। তুকর হামলাদার এসে বাঙলায় ঢুকল উত্তর-পশ্চিম 
দুয়ার দিয়ে, কিন্ত সদর ছুয়ার দিয়ে নয়। যে ছুয়ার দিয়ে এসে গঙ্গা 
ঢুকেছে বাঙলায় অর্থাৎ আধুনিক রাজমহলের ( কাজঙ্গলা ) অনুচ্চ 
পর্বতের সংকীর্ণ পাদদেশ তা-ই হল সদর দুয়ার, কিন্তু হামলাদার বেছে 
নিল দক্ষিণ বিহারের জংলা বিপথ যাতে গা-ঢাকা দেওয়া চলে । 
আর সোজা এসে হাজির হল নদীয়ায় | 

রাজা লক্ষমণসেন হয়ত খবর পেয়েছিলেন, অথবা ব্যাপারটা 
অতফ্কিতও হতে পারে । তবে খবর পেয়ে থাকলেও শৃঙ্গারানুরক্ত 
অশীতিপর বৃদ্ধ সে ব্যাপারে বিশেষ মনঃসংযোগ করতে পারেন নি, ক'রে 
থাকলেও হয়ত তান্ত্রিক প্রক্রিয়ার মারণ-উচ্চাটনের মন্ত্রপাঠ ক'রেই শক্রর 
প্রতিরোধ করতে চেষ্টা করতেন! যৌবনের বলবীর্য ।তার পূর্বেই 
অন্তহিত হয়েছিল। তা ছাড়া নদীয়ায় কোনো ছর্গ ই ছিল না। 

দেন রাজারা গুপ্তা ও পালাক বন্ধ করে শকাবের প্রচলন 
করেন। শকদের অভ্যুদয় হল প্রায় ১৪০ শ্রীষ্টপূর্বাবে মধ্য-এসিয়ায়। 


গীতগোবিন্দের কাল ৮৭ 


তারপর ৭০ খ্রীষ্টপূর্ব সনে আফগানিস্থান হ'য়ে মালোয়া, গুজরাট 
ও তক্ষশিল! জয় করে মথুরায় এসে হাজির হয়। সেখানে সাতবাহন 
রাজা! তাদের দক্ষিণাপথের পথরোধ করে দাড়ান। এই শকদ্বীপের 
ব্রাহ্মণেরাই (বা সাইধিয়ান ব্রাহ্মণ ) সিদ্ধান্ত জ্যোতিষের প্রচলন 
করেন ১০০-২০০ শ্রীষ্টাব্দের মধ্যে ; এর পূর্বে চালু ছিল বেদাঙ্গ- 
জ্যোতিষ । সিদ্ধান্তজ্যোতিষ বা সুর্যসিদ্ধান্ত বিজ্ঞানভিত্তিক ; শকথ্বীপী 
ব্রাহ্মণের! কো্ঠী তৈরি ও বিচারে শুধু শকাব্দের ব্যবহার করতেন। 
কালক্রমে পঞ্চম শতক থেকে ত্রয়েদশ শতক পর্যন্ত ভারতবর্ষের প্রায় 
সর্বত্রই শকাব্দের প্রচলন ঘটে, -তিথি নিরূপণের জন্য নয়, মাস-বর্ষ- 
দিন নির্ণয়ের জন্য । শকাব্দের শুরু ১২৯, মতান্তরে ১২৩ খীঃ পৃঃ সালে । 
এর কারণ, শকেরা ব্যাকৃট্রিয়ার যুদ্ধে নামে ১২৯ হীঃ পৃঃ সালে ; কিন্ত 
সে যুদ্ধ শেষ হয় ১২৩ শ্বীঃ পুঃসালে, প্রায় সাত বছর পরে । কাজেই, 
১২৩ হ্ীঃ পৃঃ সাল থেকেই শকাব্দ চালু হওয়া অধিকতর সম্ভবপর । 

কিন্তু নূতন শকাব্দে আমরা ১১৯ শ্রী; পৃঃ সাল না ধরে মাত্র ২৯ 
শ্রীঃ পৃঃ সাল গণনা করি কেন? কারণ, প্রথম ছু'শ" বছর গণনায় 
আমরা সাধারণত অব্দকে বাদ দেই--সেটাই রীতি । কণিক্ষা 
বলতে যা বোঝা যায় সেটা আর কিছুই নয়- -পুরনো শকাব্দ থেকে 
ঠিক ছু'শ' বছর বাদ দেওয়া সাল। 

বলা বাহুল্য, সিদ্ধান্তজ্যোতিষ সৃূর্ধভিত্তিক দিন গণনা । 

কিন্তু তিথি” চন্দ্রভিত্তিক ; এক-একটি তিথি এক-একটি চাজ্র 
দিন। এটি হিন্দু ফলিত জ্যোতিষের একটি অভিনব বিভাবন? 
ত্রিশটি তিথিতে একটি পুর্ণ মাস। সৌর দিন চবিবশটি ঘন্টায় বিভক্ত, 
কিন্তু চন্দ্রের গতি অনিয়ত বা অনির্দিষ্ট ; গড়পড়তা চান্দ্রদিন ২৩৬২ 
ঘন্টা। এই অনির্দিষ্টতার জন্য কোনো কোনো! তিথি বিশ ঘণ্টায় 
শেষ হয়, কোনটি আবার চলে ২৬৮ ঘণ্টা পর্যস্ত। 

হিন্দুর সামাজিক সর্বব্যাপারই তিথির সাআজ্যে--গৃহ্স্ত্রোস্ত 
দশকর্ম, পুজা-পার্বণ সবই নিয়ন্ত্রিত হয় তিথি দিয়ে। 
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বাঙলা পুরাণের কাল 


(ত্রয়োদশ শতক ) 


[চার] 


( ১২০৩-১৩৬০ ) 


স্ন্তরবগ, রাড়, পুর্ববিজ পুর্বে ছেববংশ 

লক্ষ্মণ মেন (১১৭৯-১২০৬) কুমিল্লায় পটিকের৷ 

বিশ্ববূপশ সেন (১২০৬-১২২*) 

কেশব সেন (১২২৫ ১২২৮) 

উত্তর বে 

নখ.তিয়াঁর খিলজী (১২০ ৪-১২:৬) 

গীয়ান্ুদ্দীন (১২১২-১২২৭) 

তুগরল খঁ! (১২৭৮-১২৮২) 

রুক্ম্দ্দীন কাইকাউদ ১২৯১-১৩*১) 

ত্রয়োদশ শতকের শুরুতেই বাঙলার রাজনৈতিক পটভূমিকার 
পরিবর্তন হল; সঙ্গে সঙ্গে শুর হল সামাজিক পরিবর্তনও | 
একাদশ শতকের বৌদ্ধ ও দ্বাদশ শতকের হিন্দু, এই ছুই ধারার সঙ্গে 
মিশল এসে তৃতীয় একটি ধারা--সেটি ইসলামী । 

বহির্বাণিজ্যের অধোগতির পরে বাঙলার নিয়কোটি সমাজের 
মুষ্টিমেয় শিল্পকর্মী ছাড়া আর সবই ছিল কৃষিজীবী ; অর্থাৎ বাঙালী 
সেকালে প্রায় পুরোপুরি গ্রাম-কেন্দ্রিক, কৃষি-নির্ভর জাতি। 
পরিবারের গপ্ডিই ছিল মানুষের প্রধান কর্মক্ষেত্র । তাই স্বভাবতই 
এর ফলে যৌথ পরিধারের প্রথা গড়ে উঠেছিল ; এ প্রথাটির মূলকথা 
হুল এই যে পরিবারের সম্পত্তিতে কারো কোনে! বিশেষ দাবি 
নেই; এর উপস্বত্ব থেকে পরিবারের সকলেরই গ্রাসাচ্ছাদনের 
বন্দোবস্ত করতে হবে । 


৯০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক1 


কিন্তু ইসলামী সমাজ-ব্যবস্থা অন্যরূপ অর্থাৎ এই তৃতীয় ধারাটির 
সঙ্গে অন্য ছুটি ধারার মিল অপেক্ষা মৌলিক অমিল বেশী। এর 
উত্তরাধিকারের সূত্র বিভিন্ন, বিশেষত বিবাহ-বিচ্ছেদের ফলে জটিল । 
পরিবার সম্পর্কে ধারণাও অন্ত রকমের । 

মিল ছিল শুধু ছুটি বিষয়ে। এক, সর্কক্ষেত্রেই মেয়ের চেয়ে 
ছেলেকেই বেশী অধিকার দেওয়া এবং ছেলের মধ্যে বড়টির। ছুই, 
পিতামাতার প্রতি ভক্তি ও কর্তব্যবোধ। সাধারণভাবে এসব রীতি 
ইসলামী সর্বগোষ্ঠীর ক্ষেত্রেই খাটে । 

বাঙলায় এই মুসলমান জাতির অন্যতম গোষ্ঠী তুকর্ণ এসে কায়েম 
হয়ে বসল। এর! বাঙলায় নবাগত হলেও, ভারতবর্ষে মোটেই 
নবাগত নয়। বাঙালীর সমাজের উপর এদের প্রভাবের হিসাব করার 
আগে মুসলমান জাতি সম্পর্কে একটু সাধারণ ধারণা করে নেওয়া 
প্রয়োজন । 

ভারতবর্ষে পরপর চারটি মুসলিম গোষ্ঠী হামলাদার এসেছে _ 
সবই অবশ্য দেশের উত্তর-পশ্চিম ছুয়ার দিয়ে। প্রথম .আসে আরব 
গোষ্ঠী, কিন্তু তাদের দৌড় ছিল সিন্কুদেশ ও পঞ্জাবের কিছু অংশ 
পর্যস্ত। দ্বিতীয় ও তৃতীয় ইরানী-তুকরণ ও আফগান-_প্রায় সমকালেই । 
চতুর্থ মোগল; কিন্তু প্রথম পর্বে মোগলরা মুসলমান ছিল না_ 
ভারতবর্ষে এসে মুসলমান হয়। দ্বিতীয় পর্বের মোগলের সারথি 
বাবরের পদার্পণ হল ষোড়শ শতকের প্রথম পাদে। 

মুসলমান ধর্মতত্ব নিয়ে আমাদের আলোচনার প্রয়োজন নেই।' 
শুধু হামলাদার হিসাবে সেই মধ্যযুগের রীতি অনুসারে এদের 
গোঁষ্ঠীগত হিংস্রতা ও লুণঠন-প্রবৃত্তির মধ্যে যে তারতম্য বিশেষ কিছু 
ছিল না, সে কথাই বলব। কারণ, এসব নৃশংসতার প্রত্যক্ষ ও: 
পরোক্ষ প্রতিক্রিয়া অত্যাচারিত মানুষের সমাজ-মানসে গভীর দাগ- 
কেটে যায় ; সে দাগ তদানীন্তন সামাজিক ব্যবস্থার গড়ি ও প্রকৃতিতে- 
তে৷ নানাভাবে প্রতিফলিত হয়েছেই, এমনকি পরবর্তা কালেরও। 


বাঙল! পুরাপের কাল ৯১ 


এবার এই গোষ্ঠী-চতুষ্টয়ের ইতিহাসও একটু স্মরণ করে নেওয়া 
যাক। আরবীয়েরা সপ্তম শতকের শুরুতেই. ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করে। 
উমায়েদরা যখন খলিফা, অর্থাৎ একাধারে ধর্মনেতা ও ন্পতি, তখন 
মুসলমান রাজ্য অধুনাতন রাশিয়ায় অন্তর্গত কাজাকস্তানের আরল 
সাগর পর্ধস্ত বিস্তৃত হয়। এই সময়েই, সপ্তম শতকের শেষাশেষি, 
তৃক্কার৷ ইসলামে দীক্ষিত হয়। এরা ছিল পার্বত্য, যাযাবর গোষ্ঠী ; 
এর! পুরে নানাপ্রকার ভূত প্রেত ও পার্বত্য বৃক্ষ পূজা করত। ক্রমে 
এরা এক ছূর্ধধ জাতিতে পরিণত হ'য়ে নানা দিকে ছড়িয়ে পড়ে। 
আধুনিক আফগানিস্তানেব মানচিত্রের যে রূপ, তার পত্তন হয়েছে 
মাত্র অষ্টাদশ শতকে; এর পূর্বে দেশটি ছিল নান! খণ্ডে বিভক্ত । 
তারই একটির নাম গজনী ও অন্যটির ঘুর। ছুটি খণ্ডেই ইরানীয়- 
তুকীর দলই রাজন্ব করত। কেউ কেউ বলেন, ঘুরের স্বলতান ছিলেন 
আফগান। সে যা হোক, বাঙলা দেশের খাটি আফগান ব! 
পাঠানদের প্রথম শাসক শেরশাহ, শেষ দাউদ করবাণী ; এরা রাজত্ব 
করেন সাইত্রিশ বছর এবং তা শেষ হয় ষোড়শ শতকের চতুর্থ পাদের 
শুরুতেই । এই গজনীর সুলতান মামুদই একাদশ শতক থেকে 
ভারতবর্ষে আক্রমণ চালিয়ে যান এবং কালক্রমে তার রাজ্য বহুবিস্তৃত 
হয়ে পড়ে- আরল সাগর থেকে ভারতবধের গঙ্জ৷ নদী পর্যস্ত। ঘুরের 
সুলতান ছিলেন তার তাবেদার । 

গজনীর সুলতান মামুদের মৃত্যুর পরে, ঘুরের স্থলতান ( তিনিও 
মামুদ গীয়াসুদ্দীন ) শুধু বিদ্রোহই করলেন না, দ্বাদশ শতকের 
তৃতীয় পাদের শেবাশেষি গজনীর গদি দখল করে বসলেন । তারপর 
সে শতকেরই চতুর্থ পাদ থেকে চলল তার ভারতবর্ষের বিরুদ্ধে 
সমরাভিযান। বহুস্থানজয় করে তিনি ফিরে গেলেন স্বদেশে ; 
ভারতবর্ষের জমিদারির ভার রেখে গেলেন তার সেবক কুতুবুদ্দীন 
আইবেকের হাতে । এই কুতুবুদ্দীনই দিল্লী জয় করেন ১১৯৩ খ্রীষ্টাব্দে । 
তারপর চলে তার গজ! ও যমুনা নদীর কোল-ঘেষ। সব রাজ্যজয়ের 


৯২ বাঙলার সামাঞ্জিক ইতিহাসের ভূমিকা 


প্রচেষ্টা। এরই অন্থুচর বকৃতিয়ার খিলজী পূর্বাঞ্চল দখল, করতে 
করতে নদীয়ায় লক্ষণ সেনের হুয়ারে হানা দেয়। খানদানী তুকীঁরা 
খিলজীদের আফগান বলে গণা করত, কারণ বহুদিন সেদেশে বাস 
করে তারা কিছু কিছু আফগানী সামাজিক রীতিনীতি রপ্ত করেছিল। 
তুককীর চোখে আফগানীরা ছিল কিছু হেয়। 

মোঙ্গল বা মৌগল কথাটির উদ্ভব হয়েছে “মং শব্দ থেকে; মং 
শব্দের অর্থ নির্ভীক । বিশেষণটি অক্ষরে অক্ষরে সত্য ; আদি তুকীর 
মত এরাও একটি পার্বত্য গোষ্ঠী, কিন্তু আদি তুকর্ণর চেয়েও এরা 
অনেক বেশী তুর্ধ্ধ ও হিংশ্র। ইতিহাসবিশ্রুত চেংগিস খাঁর নেতৃত্বে এরা 
তুকী সাম্রাজা তো লগ্ুভণ্ড করেই দিল, এমন কি চীন, এশিয়ার মধ্য 
ও পশ্চিম।ঞ্চলের সর্বত্র ছড়িয়ে পড়ল। এরা ভারতবধের উত্তর- 
পশ্চিমাঞ্চল দরজায় প্রথম হানা দিল ত্রয়োদশ শতকের প্রথম পাদে। 

সেকালের বিখ্যাত কবি আমির খসরু একবার এদের হাতে পড়ে 
বন্দী হন। তিনি এদের রীতিনীতি ও চেহারার যে বিবরণ দিয়েছেন 
তাঁর সঙ্গে আমাদের কল্পনার “রাক্ষস-খোক্ষসের' মিল রয়েছে। 
অভিব্যক্তিবাদের কথা ম্মরণ করলে এদের আদিম মানুষ প্রজাতি 
থেকে বেবী দূরের প্রাণী বলে মনে হবে না। এদের দৌরাক্স্যে অস্থির 
ও ভীত হয়ে দলে দলে খানদানী তুকীঁরা' সমরখণ্ড বোখরা৷ ইত্যাদি 
অঞ্চল থেকে এসে দিল্লী ও গৌড়-বঙ্গের পৌগু,বর্ধনে অর্থাৎ উত্তরবঙ্গে 
ভিড় করল। 

আদি পর্বের মোগলেরা সিন্ধুদেশ ও পশ্চিম পঞ্জাব থেকেই 
বিদায় নিয়েছে, ভারতবর্ষের অভ্যন্তরে প্রবেশ করেনি । তারপরে 
ক্রমাগত তুকাঁ বাদশা! তাদের পথরোধ করে ফীড়িয়েছেন, এমনকি 
'যুদ্ধে জিতে অনেক মোগলকে বন্দী করে দিল্লীও এনেছেন। এরা 
পরে মুসলমানধর্মে দীক্ষিত হয়ে দিল্লীতে স্থায়িভাবে বাস করেছে। 
সেকালে এদের বলা হত নয়া মুসলমান? | 

দ্বিতীয় পর্বের মোগলেরা এসেছে ষোড়শ শতকে, বাবরের 


বাঙলা পুরাণের কাল ৯৩ 


নায়কত্বে। বাবর তার মাতৃকুলের দিক্‌ থেকে চেংগিসের বংশধর, 
মাত্র কয়েক পুরুষের মুসলমান | 

এখন এই হামলাদারদের হিংঅতার একটু পরিচয় দিচ্ছি 
ইতিহাসের পাতা থেকে। 

প্রথম আরবীয়দের কথা । কাহিনী দশম শতকের চতুর্থ পাদের । 
স্থান দেবল__অধুনাতন করাচি । কাহিনীটি এই ; প্রকাণ্ড দেবায়তনটি 
( বোধহয় বৌদ্ধ-বিহার ) সম্পূর্ণদূপে ধ্বংস করে সেখানে একটি 
মসজিদ তৈরি করা হ'ল; তিনদিনব্যাপী চলল সে নগরে অবাধ 
নিধিচার হত্যালীলা। সহত্্ সহস্র মানুষকে করা হল বন্দী; লুষ্টিত 
বিন্ত অর্থ করা হ'লজড়। একজন সচ্যোধর্মান্তরিত ভারতবাসীর 
হাতে শাসনভার অর্পণ ক'রে, তাকে নিকটস্থ একজন আরবী ভূপালের 
তাবেদার করে দেওয়া হ'ল। দেবলের নিকটস্থ “নৈরূন' নগর 
বিনাশর্তে অধীনতা মেনে নিলেও, সেখানকার মন্দির ও দেবমণ্তি 
চর্ণবিচুর্ণ হল ; তৈরি হল তার জায়গায় একটি মসজিদ । “আলর" 
নগরে নিবিচার নরহত্যা হলনা বটে, কিন্তু বাসিন্দাদের উপর 
চাপানো হল বিরাট করভার। সেখানকার মন্দির ও বৌদ্ধ- 
বিহারগুলি চূর্ণ হল না বটে, তবে সেগুলি খ্রীষ্টানদের চার্চ ও ইহুদীদের 
'সায়নাগগ” বা দেব-সভাগৃহের তুল্য বলে ধরা হ'ল। কিন্তু এ 
অনুকম্পার যে বিশেব কোনো অর্থ ছিল তা নয়; খ্রীষ্টান ও ইহুদী 
দেবায়তনের মত এতেও ঘণ্টার্বনি কর! হল নিষিদ্ধ আর নিষিদ্ধ হল 
দেবায়তন বৃদ্ধি করা । সদা-সর্বদা মুসলমানদের এগুলির মধ্যে প্রবেশ 
করতে দিতে হবে বলে আদেশ হ'ল জারি, আর মাঝে মাঝে 
এগুলিকে আস্তাবল ও গোয়ালেও পরিণত করা হ'ত। মুলতানে 
বৃদ্ধ ও শিশু ছাড়া আর সবাইকেই হত্যা কর! হ'ল, মন্দিরের ( বোধ- 
হয় বিখ্যাত সূর্যমন্দিরের ) ছ' হাজার পুরোহিতকে করা হল বন্দী » 
এ ছাড়াও বন্দী হল নগরের সমস্ত স্ত্রীলোক ও শিশু । নগরে তৈরি 
হল্‌ একটি বিরাট মসজিদ । 


৯৪ বাঙলার সামার্গিক ইতিহাসের ভূমিকা 


মুলতানের বিখ্যাত নূর্ধমন্দিরটি কি কারণে যে রেহাই পেল 
বলা যায় না; হয়ত পরবর্তা কালে গুরংজেবের স্ুকীতি বৃদ্ধির জন্য ! 
গঁরংজেবই সেটিকে ধ্বংস করেন। 

অবাধ ও নিরধধিচার হত্যালীলা বলতে যে অমূর্ত ভাবের স্ষ্টি হয়, 
তাকে মূর্ত ও স্ফুটতর করার জন্ ত্রয়োদশ শতকেরই চতুর্থ পাদের 
বাঙলার একটি কাহিনী তুলে ধরছি । বাঙলার নবাব তুগরল খা 
স্বাধীনতা ঘোষণা করলেন। দিল্লীর মসনদে তখন তক সুলতান 
বলবন। বলবন তাকে শায়েস্তা করার জন্য এলেন বিরাট সৈম্যদল 
নিয়ে। ভয়ে তুগরল গৌড় ছেড়ে পালিয়ে গেলেন সোনার গা1। 
সেখানে তিনি ছূর্গ তৈরি করেছিলেন-_“কিল্লা-ই-তুগরল? | কিন্তু 
সেখানেও তিনি বলবনের ক্রোধ থেকে রেহাই পেলেন না । বলবন 
সোনার গা পধন্ত ধাওয়া করে তার মুগ্তচ্ছেদ করে ফিরে এলেন 
গৌড়ে । এটি হল প্রথম দৃশ্য ; কিন্তু দ্বিতীয় দৃশ্যটিই কিছু অসাধারণ । 
গৌড়ে এসে তুগরল খাকে যারা সাহায্য করেছেন বলে বলবনের 
সন্দেহ হল, তাদের তো বটেই, তাদের আত্মীয়-ম্বজন, আগ্ীবাচ্চা, 
স্বী-পুরুব-নিবিশেবে সবাইকে হত্যা করে. নগরের ছু'মাইল লঙ্থা 
বাজারটির ছু'ধারে খুটা পুতে প্রত্যেক খুটায় এক-একটি শবদেহ 
লটকে রাখলেন; উদ্দেশ্য, সে দৃষ্ঠ দেখে পরবর্তী কালে কেউ যেন 
দিল্লীর বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করার কল্পনাও না করে। সেকালে হাতির 
পায়ের নিচে ফেলে পিষে মারাটাই ছিল দস্তর । 

তৃতীয় পর্বে, এলেন আলাউদ্দিন খিলজী। খিলজীদের আফগান 
বলেই গণ্য করা হত; অন্তত তুর মান্যগণ্য সমাজে তাদের 
স্থান ছিল না। তখন দিল্লীতে “নয়া মুসলমান'দের সংখ্যা অনেক 
বেড়ে গেছে। কিন্ত মুসলমান বনেও না পাচ্ছে তারা কোনো 
সুখ-সুবিধা, না পাচ্ছে রাজদরবারে কোনো উচ্চ পদ। অথচ, 
মুসলমান-সমাজ যে রাজনৈতিক ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত তার মূলকথা এই 
যে, পৃথিবীতে মাত্র ছটি সমাজ বিদ্যমান : একটি মুসলমান, অন্তটি 
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মুসলমান ছাড়া অন্যান্য জাতি। এই অন্য জাতিগুলি আবার ছ্‌'ভাগে 
বিভক্ত ; এক, শ্রীষ্টান ও ইহুদি অর্থাৎ বাইবেল-পন্থী, ছুই, মুতিপূজকের 
দ্ল। প্রথম সমাজকে বরং সহ্য করা চলে, করের বিনিময়ে ; কিন্তু 
দ্বিতীয়টিকে কোনোক্রমেই বরদাস্ত করা যায় না। “নয়া যুসলমান”দের 
ক্ষেত্রে এ নিয়ম প্রয়োগের কথা কেউ চিন্তাও করল না। ফলে, 
তাদের মধ্যে শুরু হল নানা আন্দোলন । 

এদিকে এদের পূর্বতন গোষ্ঠী, অর্থাৎ আদি অমুসলমান মোগলেরা 
মাঝে মাঝে ভারতবর্ষের উত্তর-পশ্চিম ছুয়ারে হান! দিতে শুরু করল। 
তাই খিলজী সাহেব দিল্লীর ও অন্য সব জায়গার সমস্ত নয়া 
মুসলমানদের একেবারে নির্মল করে দিলেন অর্থাৎ প্রায় ত্রিশ হাজার 
মুসলমানকে জবাই করলেন। তার আর জাবাবদিহি চাইবে কে? 
কে বলে কাকের মাংস কাকে খায় না? 

চতুর্থ পর্বে মোগলদের অন্যতম শ্রেষ্ঠ বাদশা! ুরংজেবের কথা । 
সে কথা সবজনবিদিত ৷ 

তাই বলে কি সব বাদশা নবাবই মুসলমান-সমাজের রাজনৈতিক 
ভিত্তির মূলকথাকে অক্রান্ত ও অপরিবর্তনীয় বলে মেনে নিয়েছিলেন ? 
'তা নয়। এঁদেরই, অর্থাৎ এই ব্যতিক্রাস্ত মনীষীদের সহনশীলতার 
ফলেই তৃতীয় ধারাটির, অর্থাৎ ইসলামী ধারার স্ষ্টি ও পুষ্টি ঘটেছে । 

বাডালীর সমাজে এই তৃতীয় ধারাটির প্রভাব ভারতীয় অন্যান্য 
সমাজের চেয়ে অনেক বেশী । কেন তা হয়েছে সে কথার বিচারে 
'এই পূর্বপটটি স্মরণ রাখা প্রয়োজন । 

এবার বখতিয়ার খিলজীর কথায় ফিরে আসা যাক ; কারণ তার 
কাল থেকেই বাঙলায় এ ধারাটির স্যষ্টি হয়েছে। 

নদীয়া জয় করে খিলজী সাহেব আর বঙ্গের দিকে এগোলেন না, 
কারণ বঙ্গে যেতে হ'লে তাকে জলপথ পার হ'তে হ'বে, অথচ সে 
ব্যবস্থা. কিছু ছিল না। এদিকে দেনদের ছিল নৌবাহিনী ৷ তাই তিনি 
ফ্রিরে এলেন অরক্ষিত গৌড়ে। পরে.তার কর্মকেন্দ্র তুলে নিলেন 
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দিনাজপুরের সন্নিকটে দেবকোটে, ফার অধুনাতন নাম গঙ্গানগর। যে 
রাজ্য তিনি জয় করলেন তার মোটামুটি সীমানা হ'ল--উত্তরে দেবকোট 
পূর্বেও দক্ষিণ-পুর্বে তিস্তা ও করতোয়া নদী, দক্ষিণে গঙ্গানদীর প্রধান 
ধারাটি, পশ্চিমে বিহারের যে অংশটি তার দখলে এসেছিল । তার 
মৃত্যুর পরে আরো আড়াই শ* বছর ইসলামী প্রভাব ছিল এ রাজ্য- 
টুকুর মধ্যেই সীমাবদ্ধ, কারণ নৌবাহিনী সংগঠনের অভাব ছিল। 
অবশ্য তুগরল খা' সোনার গঁ! পর্যস্ত ধাওয়া করেছিলেন এবং উত্তর ও 
দক্ষিণে রাট়ের অর্থাৎ অধুনাতন মেদিনীপুর, বীরভূম, বাঁকুড়া ও 
গলীর অনেকাঁংশ অধিকারও করেছিলেন । কিন্তু তূগরলের মৃবত্যুর 
পরে সে রাজ্য স্থায়ী হয়েছিল কিনা সন্দেহ । 

ইসলামী সংগঠন-স্ত্রের নির্দেশ অনুসারে খিলজী সাহেব কাজ 
শুরু করলেন ; বলা বাহুল্য, তখন তার একহাতে তলোয়ার, অন্য- 
হাতে দানসঙ্জা । মুখে মুসলমানের জন্য অভয় বাণী । 

লখনৌতিতে তৈরি হল কতগুলি মসজিদ ও মাদ্রাসা ; আর 
স্থফীদের জন্য খানকা বা আশ্রম। কিছু কিছু মসজিদ তৈরি হল 
স্থফীদের কবরের পাশে যাতে সে দরগাগুলির মানমর্ধাদাঁ আরো 
বাড়ে। মসজিদ প্রভৃতি তৈরির মালমসল! সবই প্রায় সংগ্রহ হল 
মন্দিরগুলি ভেঙ্গে । মাদ্রাসা হল আধুনিক যুগের স্কুল ও কলেজের 
মত ; সেখানে শুধু ইসলাম ধর্মই হল পাঠ্য বিষয় । 

স্থৃফী ও মৌলবীদের জন্য ছিল অকৃপণ দান। তারা পেতেন 
বৃত্তি, অন্তান্ত অর্থসাহায্য, পোশাক ও খাগ্য । তাদের আসা-যাওয়ার 
জন্য ছিল সরকারী ব্যবস্থা ; তাদের বাসস্থানের কাছে তৈরি হত 
পুকুর। দেবায়তন তৈরি করার জন্য জমি তো সরকারই দিতেন । 
খিলজী সাহেব থেকে শুরু করে সকল শাসকই তাদের এসব স্থৃবিধা। 
দিয়েছেন । 

বাঙলার মুসলমান-সমাজও প্রথম থেকেই হল দ্বিধাবিভক্ত। এর 
একদিকে রইলেন বিজয়ী খানদানী তুকীরা, ধাদের "বছুলাংশ এলেন 
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স্বদেশ থেকে চেংগিস খার অত্যাচারে ; কেউ কেউ বা এলেন দিল্লী 
থেকে বিতাড়িত হয়ে । 

অন্য দিকে পড়ল ধর্মান্তরিত বাঙালী--এদের বেশির ভাগই 
ছিলেন মহাযানী, সহজিয়াপস্থী বৌদ্ধ ও নাথপন্থী। প্রথম দলের 
সামাজিক ব্যবস্থাট! পেল বিদেশাগত সর্বভারতীয় রূপ, আর দ্বিতীয় 
দলের মধ্যে প্রাধান্য পেল তার ধর্মান্তরের পূর্বে জাত সংস্কার । ফলে, 
সে দল আকড়িয়ে রইল বাঙলার চিরন্তন রীতিনীতি আর বিশ্বাস, 
এমনকি রামায়ণ-মহাভারতের প্রতি অশেষ অন্ুরাগও | ইসলামী 
সংগঠনের মূলসুত্র সে দল কোনোদিনই মানে নি ? শুধু মেনে নিয়েছে 
মুসলমানী ধর্মমত ও তার বিধিনিষেধ । 

তুকার পরবর্তী কালেও ধারা গদি পেয়েছেন সবাই পড়েছেন 
প্রথম দলে। বাডালী মুসলমান-সমাজের সঙ্গে তাদের সত্যিকার 
মিলন ঘটে নি-__এই সহজাত বিভেদের ফলে । 

এ প্রভেদ যে চিরন্তন তার প্রমাণ রয়েছে বু। চৈতম্যভাগবতে 
দেখা যায়, মহাপ্রভুর শিষ্য যবন হরিদাসকে লক্ষ্য করে বাঙলার 
সুলতার্ন আলাউদ্দিন হোসেন শাহ বলছেন : 

“কতভাগ্যে দেখ তুমি হঞ্াছ যবন। 
তবে কেন হিন্দুর আচারে দেহ মন ॥ 
আমরা হিন্দুরে দেখি নাহি খাই ভাত। 
তাহা ছাড় হই টিভি না 


নিজ নীরা নর 
সে পাপ ঘুচাহ করি কলিম উচ্চার ॥৮ 
এটি ষোড়শ শতকের প্রথম পাদের কথা । 
এমনকি আজও ফালী শেক বা শেখ, কালার্টাদ শেখ, ব্রজ শেখ, 
গোপাল মগুলের সঙ্গে প্রায়ই মোলাকাত হয় । এখনো রজনী 
শেখকে রিয়াজুদ্দিনে পরিবতিত হতে দেখা যায়। যছ পটুয়া এখনে! 


ণ 


৯৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহালের ভূমিকা! 


আধা মুসলমান আধা হিন্দু । মুসলমান মহিলার! এখনো শাখা 
ছাড়ে নি, কেউ কেউ সি'ছরও পরেন। 

এই দ্বিতীয় দল থেকে কি কেউ কখনে! প্রথম দলে যেতে চেষ্টা 
করেনি? করেছে বটে, তবে সে চেষ্টা সাধারণত ফলপ্রস্থ হয়নি । 
সে চেষ্টা হিন্দুর খ্রীষ্টান হয়ে সাদা চামড়ার দলে ভিড়বার মতই হয়ে 
রয়েছে হান্তকর। 

এ সম্পর্কে যে হাসির ছড়াটি প্রবাদ-বাক্যরূপে সারা বাঙলায় 
প্রচলিত, এখানে তাই উদ্ধত করছি : 

“আগে থাকে উল্লা তুল্লা শেষে হয় উদ্দীন 
তলের মামুদ উপরে যায় কপাল ফেরে যদ্দিন।” 

অর্থাৎ মেহের উল্লা থেকে “মৌলবী মহম্মদ মেহের উদ্দীন আহম্মদ 
হতে ধাপগুলি এই £ 

মেহের উল্লা মেহের উদ্দীন *মেহের উদ্দীন মহম্মদ মহম্মদ 
মেহের উদ্দীন +মৌলবী মহম্মদ মেহের উদ্দীন আহম্মদ । 

তলোয়ার ও মৌলবী তো উত্তর ভারতের সর্বত্রই মুসলমান 
প্রধানদের সাথী হয়েই ছিল, তবে বাঙলায় সে সব অঞ্চলের চেয়ে এত 
বেশী লোক ধর্মান্তরিত হল কেন? এনিয়ে গবেষণ! প্রচুর হয়েছে । 
এর প্রধানতম কারণ যে স্ুুফীদের প্রচেষ্টা, সে সম্পর্কে মতদ্বৈধ 
হয়নি। স্মুফীদের বাঁঙলায় বলত “লীর'। পীরের অর্থ প্রাচীন । এই 
গীরের দরগাগুলির স্থান বাঙলার সর্বত্রই হল সুনির্বাচিত--সবই ছিল 
তান্ত্রিক সাধুদের আস্তানা । সেখানে তান্ত্রিক সাধুর! তাদের কেরামতি 
দেখিয়ে সাধারণ লোককে তাক লাগিয়ে দিত। তাদের জন্য তৈরি 
করত মাছুলি, কবচ, করত যজ্ঞ, স্বস্ত্যয়ন, ষট্‌কর্ম। তান্ত্রিক সাধুর দল 
তাড়া খেয়ে কেউ পালালো, কেউ মারা গেল; তাদের স্থলে 
বসল এসে পীরেরা। তারা হিন্দু ও বৌদ্ধ কাহিনী থেকে বেছে 
বেছে এসব তুকতাকের কথার গল্প শিখে নিল, আর তুলে ধরল 
সে সব সরল-বিশ্বাসী মানুষের কাছে যার যার বিদ্ৃতির কাহিনী । 


বাঙলা পুরাণের কাল ৯৯ 


তাতে ফল হল: অসাধারণ ; ধর্মাস্তরের প্রথম ধাপ তৈরি হল সহজ- 
ভাবে। 

তারপর খানকায় অর্থাৎ আশ্রমে সব্প্রকার আশ্রয়হীন মানুষকে 
দেওয়া হত আশ্রয় ও খাগ্য । ত্রয়োদশ শতকের বাগুলা তখন পুর্বাপেক্ষা 
অনেক দরিদ্র হয়ে পড়েছে; দরিদ্র দেশে খানকায়ের আকর্ষণ বেড়ে 
চলল। 

শেক শুভোদয়া বাঙলায় পীরের প্রথম বন্দনা গান। ইনি 
তাত্রিজের প্রখ্যাত সুফী জালালউদ্দীন তো৷ ননই, কোনো! এঁতিহাসিক 
মানুষই নন বলে বিদ্বজ্জনের বিশ্বাস। কারো কারো মতে এটি 
একটি জাল দলিল মাত্র--ষোড়শ শতকের শেষপাদে সত্তা 
আকবরের প্রতিনিধি টোডরমলকে ধোকা দিয়ে “বাইশ হাজরী' 
মসজিদ যে জমিটির উপর তৈরী, সেটি নিষ্ষর করার চেষ্টা মাত্র । 
কিন্ত তবুও এর মাঝ থেকে কিছু মালমসল! সংগ্রহ হবে। 

প্রথম, পীরদের কেবামতির কথা; যে গল্প শুনে সাধারণ 
মানুষের তাক লেগে যেত, যেমন, শেক শুভোদয়ার নায়ক শেক 
সাহেব এলেন জলের উপর দিয়ে হেটে । গীরদের হাতে সাধারণত 
থাকত ভিক্ষাপাত্র ও আসা*লগুড়; এর একহাতে ছিল করবাল 
অন্য হাতে 'আসা। পীরের যে সত্যি করবালেরও ব্যবহার করতেন 
তার পরিচয় পরে পাওয়া যাবে। গাকুরদাদার ঝুলি'তে পরে 
“আসা'লগুড় গুজে দেওয়া হয়েছে। 

জনসাধারণের মনে যে আত্মবিশ্বীস কতখানি ক্ষুণ্ন হয়েছিল তা 
বল। হয়েছে হলায়ুধের মুখে £ 

“যগ্কপি যাবনিকং কর্তৃূং সমায়াতঃ তদা রক্ষিতুং কোইপি শক্তঃ” 
যদি সত্যি পীর সাহেব ইসলাম প্রতিষ্ঠার জন্ত এসে থাকেন, 
তবে তা থেকে আর কে আমাদের বাঁচাবে ? 

পীর সাহেব বাঘের সঙ্গে জঙ্গলে বাস করেছেন, 'নাকচিয়ারী' 
প্রথায় চিকিৎসা করে নাক থেকে পোক। বের করে ব্যথা সারিয়ে 


১০০ বাঙলার দামাঙ্জিক ইতিহাসের ভূমিকা 
দিতেন, অন্ধতা সারিয়ে দিতেন, গোময়কে স্বর্ণে পরিণত করতে 
পারতেন, আরো কত কি! 
পিতৃপুরুষের শ্রাদ্ধে পার সাহেবের ভাগ্যেও জুটতে লাগল এক 
অঞ্জলি জল। তিনি বিধান দিলেন এতে লাগে মোট দশ অঞ্জলি 
তার চারটি পরমপুরুষের --যিনি মহাসাগরের মধ্যে গীরদের আস্তানার 
অনেক উপরে বাস করেন। একটি গীরের, পঞ্চমটি হিমালয়ের উপরে 
দেবতাদের, যষ্ঠটি পূর্বপুরুষের, সপ্তম জনসাধারণের, অষ্টম রাজার, 
নবম নয়া মুসলমানদের, দশমটি দীন দরিদ্রদের । হিন্দু সমাজের 
সঙ্গে স্বর মিলিয়ে অন্তরে টুকবার এটি চতুর দ্বিতীয় পদক্ষেপ। 
তারপর আসে “মসীদ" অর্থাৎ মসজিদের কথা, সঙ্গে সঙ্গে আজান । 
এসব তোডজোড় সত্বেও, ইসলাম গ্রহণ করে যে গীরের প্রথম 
শিষ্য হল সে একটি ধোপার ছেলে--যে অর্ধকড়ির বিনিময়ে পীর 
সাহেবের এ টো কাচতে রাজী হয়েছিল। 
এরপরে শোনা যাক পীর সাহেবের প্রতি পরম পুরুষের আদেশ £ 
“তুমি পূর্বদেশে চলে যাও। সেখানে লক্ষণসেন নামে এক রাজা 
আছেন; তিনি মুসলমান দেখলেই হত্যা করেন। কেউ তাকে 
পরাস্ত করতে পারেনি । তুমি সে দেশের ভাষা জানো । তুমি 
সেখানে মসজিদ তৈরি করে, চতুর্দশ লোক ঘ্বুরে আবার ফিরে এসো” 
শেক শুভোদয়ার ত্রয়োদশ শতকের ( চতুর্দশও হতে পারে ) 
বাঙলায় লেখা একটি কবিতা রয়েছে। সেটির একটি অংশ এখানে 
উদ্ধত কর! গেল £ 
“ইক্ষ যুবতী পতিয়ে হীন 
গঙ্গা সিনানিবাক জাইয়ে দিন। 
দৈব নিয়োজিত হৈল আকাজ 
বায়ু না ভাঙ্গ ছোট গাছ 
ছাড়ি দেহ কাজু মুয়ি জাউ ঘর 
দাগর মধ্যে লোহার গড় ।” . 


বাঙলা পুরাণের কাল ১৯১ 


বাঙালীর সমাজে এই তৃতীয় ধারাটির পুষ্টির জন্য খাত কেটেছে 
তিনদল কর্মী-_মুসলমান শাসকবর্গ, মৌলবীর গোষ্ঠী আর পীর- 
দরবেশ অর্থাৎ স্ফী-সন্প্রদায়। এই তৃতীয় দলটিই যে সামাজিক 
তথ রাজনৈতিক পরিবর্তনে সাহাধা করেছে সবচেয়ে বেশি তাতে 
সন্দেহ নেই। খিলজী সাহেবের পরে প্রায় আড়াইশ" বছর এ 
ধারাটির প্রবাহ ছিল উত্তর ও উত্তর-পূর্ব বঙ্গেই সীমাবদ্ধ ; তারপর তা 
সারা বাঙলায় ছড়িয়ে পড়ে। 

এবার বাকি বাঙলাটুকুর হিন্দু ও বৌদ্ধ সমাজের দিকে দৃষ্টিপাত 
করা যাক । 

গৌড় থেকে বিতাড়িত হয়ে লক্ষ্পণসেন এলেন বঙ্গে অর্থাৎ 
পূর্ববঙ্গে । . তিনি সেখানেও আরো অন্তত তিন-চার বছর রাজত্ব 
করেন। তারপরে তার ছেলেরাও রাজত্ব করেছেন মোটামুটি ত্রয়োদশ 
শতকের প্রথম পাদের শেষ পর্ষস্ত। তারপরে বঙ্গে মাথা তুলেছে 
দেববংশ, আর বাঙলার পশ্চিম-দক্ষিণে পর্টিকেরা । 

একালে রাজার সঙ্গে সঙ্গে মুসলমান অধিষ্টিত উত্তরবঙ্গ তো 
বটেই, এমন কি উত্তর রাঢ ও দক্ষিণ রাট় থেকে অনেক হিন্দু পূর্ব- 
বঙ্গে চলে যায়। বলা বাহুলা, বৌদ্ধ বিহার ও হিন্দ মন্দিরগুলির 
ধ্বংসের দিকে তুকাঁদের দৃষ্টি ছিল প্রখর-- প্রধানত অর্থলোভে । এতে 
ক্ষীয়মাণ বৌদ্ধগোঁীর ক্ষয়ক্ষতি হল অপেক্ষাকৃত বেশি। তারপর, 
গৃহাস্থত্রের বিধান মেনে নিয়ে সে গোষ্ঠীর শীর্ষমণি বেণেদের 
অনেকাংশ ক্রমে ক্রমে হিন্দুধর্ম গ্রহণ করল। 

গুভাজু' ও "দেবভাজুঃ লড়াই তখনে! চলছে বটে, তবে “গুভাজু*দের 
শক্তি কমে যাবার ফলে একটি তৃতীয় পক্ষ এসে যখন “দেবভাজু*দের 
“দেউল দেহারা” ভাঙতে শুর করল তখন তারা হয়ে উঠল 
উল্লসিত। সে উল্লাসের প্রকাশ রয়েছে রামাই পণ্ডিতের শ্শহ্য 
পুরাণে* “নিরঞ্জনের রুম্মা”য়। সে রু্মার ফলটুকু উদ্ধত করছি। 

নিরঞ্জনের এ রু্মার কারণ কি? কারণ দেবভাজুরা?। 


১০২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


“বলিষ্ঠ হইল বড় দসবিস হয়্যা জড় 

সদ্ধমিরে করএ বিনাস |” 
তাই ঃ ৰ 

“নিরঞ্জন নিরাকার হৈল! ভেস্ত অবতার 
মুখেতে বলেত দন্বদার ৷ 

যতেক দেবতাগণ সভে হয়্যা একমন 
আনন্দেত পরিল ইজার ॥ 

ব্রহ্মা হৈল মহম্মদ বিষুণ হিল পেকাম্বর 


আদক্ষ হেল স্থলপানি । 

গণেশ হইআ গাজী কান্তিক হৈল কাজি 
ফকির হইল্যা জত মুনি ॥৮ 

তারপর ? 

“জতেক দেবতাগণ হয়্যা সভে একমন 
প্রবেশ করিল জাজপুর 

দেউল দেহারা ভাঙ্গে কাড়্যা কিড়্যা খায় রঙ্গে 
পাখড় পাখড় বোলে বোল । 

_ ধরিয়া ধর্মের পায় রামাঞ্জি পণ্ডিত গায় 

ই বড় বিসম গণ্ডগোল ॥৮ 


রামাই পণ্তিত ও পুম্যপুরাণে'র কাল নিয়ে মতদৈধ রয়েছে। 
কেউ পণ্ডিতজীকে দশম-একাদশ শতকের বলে বলেছেন, কেউ 
বলেছেন ত্রয়োদশ-চতুর্দশ শতকের । এনিয়ে বাদান্থবাদের প্রয়োজন 
আমাদের নেই। এই জাজপুর উড়িস্যার না হুগলী জেলার তা! নিয়ে 
*ঈগবেষণাও আমাদের এখতিয়ারের বাইরে । আমাদের কথ। 
সমাজের । 

রামাই নিজেকে ' পদ্বিজ রামাই” বলেছেন ; তার '“তাজদীক্ষা” 
হয়েছিল। এ দীক্ষা ব্রাহ্মণের উপনয়নের মত। তাজদীক্ষা হলে 


বাঙলা পুরাণের কাল ১৯৩ 


ধর্মপুজার পুজক হতে পারা যায়। অবহেলিত হিন্দু-বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
মধ্যে ডোম যে ব্রাহ্মণতুল্য ছিল সে বিষয়ে সন্দেহ নেই। 

ধর্পূজা বিধানে” রামাই বলেছেন, 

“বাড়ি মোর বন্পুকায় 
পৃজি শ্রীনৈরাকার 
সবন্য মৃত্তি ধ্যান করি 
সাকার মৃত্তি ভজি।” 

হয়ত রামাই পণ্ডিতের ধর্মপূজা বৌদ্ধ ও শাক্তমতের মধ্যে একটা 
সামঞ্জস্তের চেষ্টা মাত্র, নইলে ধর্মপুজায় ছাগবলি-দানের সঙ্গে 
“অহিংস! পরমো! ধর্মের' কি করে মিলন ঘটল ? ধর্মপূজা বিধানে 
ছাগবলি-দানের, মন্ত্রের কিয়দংশ উদ্ধত করছি। 

“ছাগং খড়েগন ছিন্ধি ছিদ্ধি কিলি কিলি চিকি চিকি পিব পিব 
রুধিরং স্কে' স্কে ৷ কিরি কিরি কালিকায়ৈ নমঃ।” 

“ও নমো নিরঞ্জন ওকার মূর্তয়ে সপ্রদীপং পশুমস্তকং শ্রী অমুক 
গোত্র, শ্রী অমুক দেবশর্মা ।” 

সমাজের দিক্‌ থেকে ধর্মপূজার গুরুত্ব রয়েছে কারণ প্রধানতঃ 
দক্ষিণ রাঢ়ের অবহেলিত হিন্দু সমাজে এ পুজা! বহুদিন যাবৎ প্রচলিত; 
শুধু তা-ই নয় সে সমাজে ধর্ম ঠাকুর” এখনো জাগ্রত দেবতা । প্রায় 
প্রতিটি গ্রামেই তাঁর একটা ঠাই রয়েছে, মন্দিরেই হোক বা গাছের 
নীচেই হোক । | 

শৃম্পুরাণের কালের বাঙলা পুরোপুরি কৃষিনির্ভত । ফসলের 
মধ্যে ধানই প্রধান : সঙ্গে রয়েছে “তিল, সরিসা, কাপাস, মুগ, বাটলা, 
ইখু ও কলা” প্রধানত চিনির্টাপা। ধান বন্ুপ্রকারের-_বাঁসমতী, 
গোঁপালভোগ, বাঁরুসাল, মইপাল ইত্যাদি। শৃন্পুরাণের ভাষায় 
“ঘরে ধান্ন থাকিলেক পরভু সুখে অন্ন খাব । চাষীরও ইজ্জৎ ছিল ; 
সে ভাবত, 'স্থুনার জে লাঙ্গল কৈল রূপার সে ফাল ।' 

কিন্ত কেবল ইজ্জ থাকলে কি হবে, তার দারিদ্র্য কোনো 
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শতকেই ঘোচেনি। তার ফসলের একটা বড় অংশ যেত রাজকরে ; 
তারপর ছিল একটা বাঁধাধরা নিয়মে তার খেতখামারে সাহায্য- 
কারীদের ভাগ আর গৃহপালিত পশু অর্থাৎ গরুবলদের খোরাক। 
বাকি যা থাকত তা দিয়েই চলত তার সংসার । আজও যেমন, 
সেদিনেও তেমনি মাঠে খাটত তার স্ত্রী ও পুত্রকন্ারা | তার পরে ছিল 
গুরু, পুরোহিত ও দেবভোগের দাবি। এ সব মিটিয়ে আজকের 
মতই তার ছু'বেলা পেটভরে আহার জুটত না। 

চাষীর সঙ্গে বিত্বশালীদের জীবনযাত্রার মানের সেদিনও কোনো 
তুলনা! চলত না, আজও যেমন চলে না। শাসকবর্গও যেন এই 
আকাশ-পাতাল প্রভেদটি বজায় রাখতেই চেষ্টা করতেন । 

এবার এল উচ্চবর্ণের হিন্দ সমাজের কথা । পুরাণগুলিতে স্মৃতি- 
শাস্ত্রের বিধান জুড়ে দেওয়া শুরু হয় সপ্তম শতকে বা তারো কিছু 
আগে। তাই সবগুলি পুরাণেই নানাপ্রকার বিষয়ের সমাবেশ । 
এ সবই অবশ্য ব্রাহ্মণ্য প্রচারের চেষ্টা; সে চেষ্টায় স্মার্ত পণ্ডিতের 
ছিলেন অগ্রণী । তবে ত্রাক্মণ্যকে চিরদিনই বৈদিক ধর্মের নীচেই 
স্থান দেওয়া হত। 

'বৃহদ্ধর্ম পুরাণ”, 'ত্রহ্মবৈবর্ত পুরাণ? ও 'ৃহন্নন্দিকেশ্বর পুরাণের? যে 
সব পুথি এ পর্যন্ত পাওয়া গিয়েছে সবই বাউলা অক্ষরে লেখা, 
নাগরী অক্ষরে নয়। নানা কারণ অনুমিত হয়, এ তিনখানি 
পুরাণই বাঙালী ন্মার্ত পণ্তিতদেরই কীতি এবং ত্রয়োদশ শতকে লেখা । 
'বৃহন্নন্দিকেশ্বর পুরাণ” চতুর্দশ শতকের হতে পারে । 

যোগেশচন্দ্র রায়ের মতে, 

ত্রন্মবৈবর্ত পুরাণ” অষ্টম শতকে লেখু! হয়েছিল । দশম শতক 

ধ্থকে এর মধ্যে বাঙালী স্নার্ত পণ্ডিতদের হাতের ছাপ পড়ে, আর 
এখন যে রূপে এটি বর্তমান, তার কাজ শেষ হয়েছে মাত্র ষোড়শ 
শতকে । তবে অষ্টম শতকের রচনাও এ সর্বশেষ রূপে রয়ে গেছে । 

বাঙলার চাতুর্বণ্য সমাজের মোটামুটি ছবি পাওয়া যায় শুধু এ 
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তিনখানা৷ পুরাঁণেই ; অন্যান্য দিক্‌ থেকে পুরোপুরি এঁতিহাসিক 
তথ্যের কোনো সন্ধান এখনো মেলেনি । সেদিক থেকে ত্রয়োদশ 
শতক এক ঘোর তমিস্রার কাল। 

পুরাণ সম্পর্কে একটা কথ স্মরণ রাখা প্রয়োজন। সব পুরাণেই 
গা্ঠন্থ্য ধর্মকে অতি উচ্চে স্থান দেওয়া হয়েছে, সন্ন্যাসকে নয়। 
সন্নাসীকে স্মৃতির বিধান দেওয়া বৃথা । 

আমরা এ তিনখানা পুরাণের কোনোখানারই বিস্তৃত বিবরণ 
দেব না ; সামাজিক ইতিহাসের জন্য যতটুকু প্রয়োজন ততটুকুই দেব । 

প্রথমে দেখা যাক ব্রক্ষবৈবর্ত পুরাণ। চাতুর্বণ্য সমাজের ভক্ষ্যা- 
ভক্ষের কথা ; এ বিধি-নিষেধের অধিকাংশই এখনো ব্যাপকভাবে 


মান্য । 

হরিবাসর (একাদশী , প্রীরাম নবমী, শিবরাত্রি ও জন্মাষ্টমীতে 
ব্রাহ্মণ আহার করলে তিনি ঝিষ্ঠামুত্র আহার করেন। দ্বিপক অন্ন বা 
চিপিটক ব্রাহ্মণের প্রশস্ত খাছ নয়। যতি অর্থাৎ সন্গ্যাসী ও বিধবার 
পান চিবানো গোমাংস-ভক্ষণতুল্য । গোমাংস-ভক্ষণতুল্য আর কি 
কি? তামার বাসনে বা নুন দিয়ে হুধ খাওয়া, আর এটো পাতে 
ঘি খাওয়া । মদ খাওয়ার তুল্য কিকি? কাঁসার বাসনে নারিকেলের 
জল আর তামার বাসনে মধু ও আকের রস খাওয়া । কাতিক মাসে 
বেগুন ও মাঘ মাসে মুলা খাবে না। ব্রাহ্মণের পক্ষে অভক্ষা কি 
কি? সাদা তাল, মস্থুর ডাল ও মাছ। মাছ খেলে তার প্রায়শ্চিত্ত 
হয় ত্রিরাত্র উপবাস। পুণিম! ছাড়া অন্য তিথিতে ব্রাহ্মণ মাংস 
খেতে পারে, তবে শুধু দেবোদেন্যে প্রদত্ত মাংস। বাঙালী ব্রাঙ্গণ 
এ নিষেধ মানে নি; মাছের ছাড়পত্র দিয়েছেন দ্বাদশ শতকের ভবদেব 
ভট্ট ও জীমৃতবাহন ; মসুর ডালের স্বপক্ষে পাঁতি দিয়েছেন রঘুনন্দন, 
ষোড়শ শতকে । সাদা তাল এখন বোধহয় কদাচিৎ মেলে ; হয়ত 
সেকালে তা ছিল পর্যাপ্ত । কোনো প্রকার তাল খাওয়াকেই 
“রোগমূলক” বলে বর্ণনা কর! হয়েছে। তৃতীয়ায় পটল, চতুর্থীতে 
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মূলা, যষ্ঠীতে নিম ও চতুর্দশীতে মাসকলাই নিষিদ্ধ। আরকি কি 
নিষিদ্ধ ?__রাত্রে দধিভোজন ; এবং স্থদখোর, অগ্রদানী ও চিকিৎসক 
ব্রাহ্মণের অন্ন। 

পুরাণটির ্্রীকৃষ্ণজন্ম খণ্ডে দেখা যায় ঃ পাপক্ষয় হয় তুলসী 
পাতা, সাদা ফুল, সাদ! ধান, দধি, ঘি ও মধু দর্শনে । পুণ্য হয় অক্ষত 
চাউলযুক্ত দুর্বা, পক্কান্ন ও পরমান্ন বা পায়স দর্শনে । আট বছরের 
কুমারী কন্যার বিবাহ দিলে গৌরীদানের ফল লাভ হয়-_-এ বিয়ে 
দেখলে এককোটি ন্বর্দানের ফল লাভ হয়? শালগ্রাম-শিলারূপী 
কৃষ্ণ বা নারায়ণের পুজা করলে ও তাম্বলদানের ফলে ঘটে শতবর্ষ 
ত্বর্গভোগ ৷ 

্রহ্মবৈবর্ত পুরাণের একটি অধ্যায়ে রয়েছে স্বপ্নদর্শন পর্ব অর্থাৎ 
মানুষের পক্ষে কোন্‌ ব্বপ্নদর্শন শুভ, কোন্টি অশুভ তার বিচার। 
এ দপ্তরে পাওয়া যাবে বনুপ্রকার স্বপ্নের ফলাফল । গণক ঠাকুরদের 
ছিল এ নিয়ে কারবার ; পুরোহিতেরাও এই পুরাণটিকে সম্বল করে 
স্বপ্নফল বিচার করতেন। ছুঃক্বপ্ন-দর্শনে শাস্তি-ন্বস্ত্যয়নের বিধান 
দেওয়া হত; এখন তার মাত্র “ছ্ঃম্বপ্ে ম্মর গোবিন্দ'-টুকুই বজায় 
রয়েছে । কিন্তু ত্রয়োদশ শতক থেকে বহুকাল পর্যস্ত এ সম্পর্কে 
জনসাধারণের কৌতৃহল ও বিশ্বাস ছিল অপরিসীম, কারণ দ্বাদশ 
শতক থেকেই মানুষের মনে আত্মবিশ্বাস কমে গিয়ে দৈবের প্রতি 
নির্ভরতা বেড়ে চলেছিল। তারা স্বপ্নদর্শনের পরেই দৈবজ্ঞ বা 
পুরোহিতের ছুয়ারে ধরন দিত। 

এসব ফলাফলের পেছনে যে কোনো সুবিস্স্ত মতবাদ বা! 
চিন্তাধারা ছিল তা নয়; ব্যাপারটার পত্তন হয়েছিল, হয় ভূয়োদর্শন 
স্রথবা নিতান্তই লেখকের ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার ফলে। কিন্ত 
এটিই এখন পাশ্চান্তের বিখ্যাত মনোবিগ্ভাবিশারদ ক্রয়েডের মনঃ- 
সমীক্ষণের পরম সহায়ক ও দিগর্শক হয়ে উঠেছে। সে হিসাকে 
্রন্মবৈবর্ত পুরাণের এই পর্বটির মূল্য রয়েছে। 
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এখানে ব্রহ্মবৈবর্ত পুরাণে উল্লিখিত হু”টি ন্বপ্নকলের কথা উদ্ধত 
করছি £ 

মানুষ পাখির মাংস অথবা মানুষেরই মাংস খাচ্ছে এরপ ব্বপ্ন 
দেখলে প্রচুর অর্থ, অভিপ্রেত ফল ও শুভসংবাদ পাবে। 

স্বপ্নে সাদা বা হলদে রঙের শাড়ি ও নানা অলঙ্কার-পরা নারী 
ধার প্রতি সদয় হন, তিনি কবি ও পণ্ডিত হন, ধাকে বই দেন, তিনি 
হন পণ্ডিতপ্রধান, কবিশ্রেষ্ঠ ও বিশ্ববিখ্যাত ; যাকে শিক্ষাদান করেন, 
তিনি হন সরম্বতীর বরপুত্র । 

এ থেকেই হয়ত সরম্বতী পূজার দিন মেয়েরা হলদে রঙের শাড়ি 
পরে ; সরস্বতীর অঙ্গেও সে রঙের শাড়ি ওঠে । 

সামাজিক দিক্‌ থেকে ব্রহ্মবৈবর্ত পুরাণের ব্রন্মখণ্ড বা দশম 
অধ্যায়টির মূল্য সমধিক | এতে হিন্দুর জাতি-বিভাগের কথা রয়েছে। 
কিন্ত জাতিটা যে কর্মগত, ধর্মগত নয় সে কথাও বোঝা যায় সুস্পষ্ট- 
ভাবে । জাতিভেদকে বোঝানো হয়েছে রূপকের ছলে । যেমন, 
বিশ্বকর্মার ওঁরসে স্বৃতাচীর গর্ভে হল আটটি পুত্র ; এরা যথাক্রমে, 
মালাকার, কর্মকার, কাংস্তকার অর্থাৎ কাসারী, শঙ্খকার অর্থাৎ 
শাখারী, কুবিন্দক অর্থাৎ তাতী, সূত্রধর বা ছুতার, স্বর্ণকার বা সেকরা 
আর চিত্রকার বা যারা ছবি বা নকশা আকে। 

এবার এসব শিল্পকর্মীদের সম্বন্ধে একটু আলোচনা কর! যাক। 

বাঙলার প্রধান চালানী কারবার ছিল ছু*টি জিনিসের-_কাপড় ও 
গুড় বা চিনি। এর সঙ্গে থাকত কিছু পিতলের বাসন-কোসন, 
কাগজ ও শাখের তৈরি অলঙ্কার প্রভৃতি । প্রধান ছুটি জিনিসের 
ক্ষেত্রে কর্মীরা যে শুধু পৃথক পৃথক ভাবেই কাজ করত তা 
নয়, কয়েকজনে মিলেমিশে স্মবায়ও গড়ত ; তাতে গড়ে উঠত 
ছোটোখাটো কারখান!, পরবর্তী কালে বিদেশীদের ফ্্যাক্টরি'র শিশু- 
সংস্করণ। 

কাপড় তৈরি হত তিন শ্রেণীর-_স্ৃতী, পশম ও রেশম। 


১৯৮ বাঙলার লামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


গুজরাটও কাপড় তৈরি করে চালানী কারবার করত। অনেক বিদেশী 
বলেছেন, বাঙলায় যত প্রকার ও যে-পরিমাণ কাপড় তৈরি হয় 
পৃথিবীর আর কোথাও 'তা হয় না । কাপড়ের নামগুলি ছিল অদ্ভুত ; 
বৈরাম, নামোনি, লিজাতি, কেইনটার, ডাউজার, সিনাবাফ। এর 
মধ্যে “সিনাবাফ' পরে পারশ্য ও আরবের সওদাগরদের নেকনজরে 
পড়ে, পাগড়ি হয়ে উঠল তাদের মাথায়, আর সার্ট হয়ে ঢাকল তাদের 
দেহ। আরো পরবর্তী কালে ইউরোপের নারীরা একে মাথায় তুলে 
নিলেন। কিন্ত এ সব কাপড়ের মধ্যে গ্রভেদটুকু যে কি এবং কি 
দিয়ে সব তৈরি তা জানার কোনে উপায় নেই । 

চিনি, মিছরি, ও গুড় তৈরি হত আখ থেকে । আখকে খণ্ড 
খণ্ড করে কেটে তা পেষণ করে বের করা হত রস। তারপর বড় বড় 
লোহার পাত্রে জাল দেওয়া হত। প্রথম তৈরি হত গুড়ের খণ্ড : 
আখের রসকে পরিশুদ্ধ করে নিলে হত চিনি; আরো পরিশ্তুদ্ধ 
করলে হত খণ্ড খণ্ড মিছরি। কি দিয়ে যে পরিশুদ্ধ করা হত তা 
বল] যাবে না । তবে তিনটি জিনিসই চামড়ার ব্যাগে পুরে দেশ- 
বিদেশে পাঠান হত । 

চর্মকারের শুধু এই ব্যাগই তৈরি করত না । তৈরি করত ঘোড়ার 
জিন ও লাগাম, তলোয়ারের খাপ, বইএর মলাট, জুতা ইত্যাদি । 

কাগজও তৈরি হত প্রচুর। সাধারণের ধারণা কাগজ তৈরির 
কায়দাটা প্রথম শিখে চীনারা, তারপর তাদের শিক্ষানবিসি 
করে তা আয়ত্ত করে মুসলমানেরা । ধারণাটা অমূলক, কারণ 
বন্ুপূর্ব থেকে চীনারাও বাঙলার সাদা কাগজের উল্লেখ করে গেছে: 
সে কাগজ ছিল হরিণের চামড়ার মত চকচকে ও মহ্তণ। এ কাগজ 
তৈরি হত গাছের বাকল থেকে । নেকড়া থেকে কাগজ তৈরির 
কায়দাটা সম্ভবত প্রথম বের করে সমরখণ্ডের কাগজীর! | 

পিতলের জিনিসের মধ্যে বেশির ভাগ তৈরি হত ঘটি, বাটি, থালা, 
পানের ডাবর, রণধাবাড়ার সরঞ্জাম, পিলনুজ ও মুচি। 


বাঙলা পুরাণের কাল ১০৯ 


চাষীদের চেয়ে সম্ভবত এসব কর্মীদের আধিক অবস্থা কিছু 
ভাল ছিল। 

সিক্ষের আভুড় ঘর” কি চীন না বাঙলা, তা নিয়ে তর্কবিতর্ক রয়েছে। 
রোমান সাম্রাজ্য ভাগাভাগি হয়ে যাবার পরে ভারতবধের সঙ্গে তার 
সরল যোগস্ত্রটি ছিন্ন হয়ে যায়। কিন্তু সিল্কের কদর তখন ইউরোপে 
প্রবল। তার স্থযোগ নিয়ে পারশ্য ভারতবষের সিক্ক খুবই চড় দামে 
বিক্রি করতে শুরু করল চতুর্থ শতকের রোমান রাজা কনস্টেনটাইনের 
কাছে। কনস্টেনটাইনের ইচ্ছা হল সিক্ক তৈরির কায়দাটা আয়ত্ত 
করার। তিনি ভারতবর্ষে ছু'জন পাদরী পাঠিয়ে দিলেন। তারা 
সিক্ষের পোঁক। থেকে স্থৃতা কি করে তৈরি হয় ও সে সুতায় কি করে 
কাপড় বোনে তা শিখে, পরে গেল চীনে । চীন থেকে আসার সময়, 
তারা নিয়ে এল কিছু সিক্ষের পোকা বাঁশের চুঙ্গিতে ভরে * তারপর 
তারা সোজ দেশে দিল পাড়ি। এর ফলে, ভূমধ্যসাগরের কোনো 
কোন দ্বীপে ছোটখাটো সিক্কের কারখান। গড়ে ওঠেছিল বটে, তবে 
মোটামুটি, এ উদ্ভম সফল হয়নি । 

এবার বাঙলার শিল্পকর্মীদের কথায় ফিরে যাওয়া যাক। 

বিশ্বকর্ম! শিল্পপিতা ; তার গোষ্ঠীগোত্রের আটটি বিভাগ বা শ্রেণী 
(যাকে 29110 বলতে পারা যায়); এর সঙ্গে ধর্মের সম্পর্ক কি? 
কাজেই এদের ভিন্ন জাতি না বলে বিভিন্ন শ্রেনীর কর্মী বলা সঙ্গত। 
এই সুসঙ্গত শ্রেনীবিভাগকে অসঙ্গত ধর্মবিভাগের দ্বারা চিহ্িত 
ক'রে বাঙলার সমাজকে হুর্বল ক'রে ফেলেছে কিছু সংকীর্ণচেতা 
মানুষ । কোনো কোনে! শ্রেনীকে পতিত বলে বর্ণনা করে তার 
চুলচেরা বিভাগ করেছে নানা অর্থহীন কারণে । সে কারণের 
যূলকথা--তার! সঙ্কর জাতি। বর্ণসঙ্কর বিবাহ যে সেকালে বহু 
হয়েছে তাতে সন্দেহ নেই। দ্বাদশ শতকে এই যথেচ্ছ 
যৌনাচারের তালিম দেওয়া! হয়েছে নানাভাবে । "শেক 
শুভোদয়া'র ভাষায় 


১১০ বাঙলার সামাঙ্জিক ইতিহাসের ভুমিকা! 


“্যত্র রাজা চ মন্ত্রী চ দ্বৌ অপি পরদারিকৌ 

তন্ঠ রাষ্ট্রবিনাশঃ স্তাৎ সংশয়ে নাত্র বিছ্াতে |” 
অর্থাং রাজা লক্ষণসেনকে লক্ষ্য করে বলা হয়েছে, যে রাষ্ট্রের রাজা 
ও মন্ত্রী উভয়ই পরের পত্বীর সঙ্গে ব্যভিচারে লিপ্ত সে রাষ্ট্রের ধ্বংস 
অবশ্যন্তাবী । 

এ রাজ্যের ভ্রষ্ট সমাজকে আর কে রক্ষা করবে ? ঘবাদশের কৃত 
পাপের ফল ফলেছে ত্রয়োদশে-চতুর্ঘশে । এই সাংকর্ষ-দোষেই হিন্দু 
সমাজের মধ্যে হয়েছে নানা শ্রেণীর উদ্ভব, এবং পঙ্কিল জলাশয়ের মত 
সেখান থেকে বিষবাম্প ওঠেছে প্রচুর । 

রূপকে দেখা যায়, দেববৈদ্য অশ্বিনীকুমারের সঙ্গে ব্যভিচারে 
ব্রাহ্মণীর গর্ভে জন্মেছে চিকিৎসা-শান্ত্রব্যবসায়ী (বৈদ্য ?), জ্যোতিঃশাস্ত্ী 
গণক, লোভী অগ্রদানী আর ভাট। ব্রাক্মণীর গর্ভে শুত্রের গুরসে 
জন্মেছে চণ্ডাল। এই দীর্ব তালিকায় আমাদের প্রয়োজন নেই। 

তবে ত্রয়োদশে যে দ্বাদশের বিষফল আরো সরস হয়েছে তার 
প্রমাণ রয়েছে এ পুরাণখানির মধ্যে উপপতি ও উপপত্বীর সমাজগত 
সম্বন্ধ স্বীকারে। সেখানে উপপতিকে বল হয়েছে স্বামীতুল্য, 
উপপত্বীকে গৃহিনীতুল্য ! যদিও সঙ্গে সঙ্গেই বল! হয়েছে এই সম্বন্ধটা 
সর্ববাদিসম্মত নয়-_দেশ-বিশেষে প্রচলিত । এটি বিশ্বামিত্র-বিরচিত, 
কিন্তু বেদবিহিত নয় বলে নিন্দিত। 

এবার বৃহদ্ধর্মপুরাণের কথা । 

বৃহদ্ধর্মপুরাণে বৈষ্ণব, শৈব ও. শাক্ত মতের একটা সমন্বয়-সাধনের 
চেষ্টা হয়েছে ; এটিকে ছুরগোৎসবে পঠনীয় ও এই তিন রি শান্ত 
ব'লে বল! হয়েছে। 

যে স্মার্ত পণ্ডিতের! এ পুরাণটি রচনা! করেছেন, তারা সিনা 
ছুর্গাপুজা-প্রচারে ব্রতী বলে মনে হয়। এ পুরাণের মতে, যে মন্দমতি 
বাধিক হর্গাপুজ। না৷ করে অন্য সকল দেবতা পুজা করে তার সমস্ত 
পু্জাই বিফলে যায়। ছৃর্গীপ্রতিমার সঙ্গে অনুষ্ঠপরিমাণ শিবলিঙ্গও 


বাঙল পুরাণের কাল ১১১ 


পূজা করতে বলা হয়েছে। আরে! বল! হয়েছে, দেবী ভগবতী ত্বয়ং 
ভগলিঙ্গরসের প্রিয়; তার পুজার দিনে ভগলিঙ্গাদি শব্দ উচ্চারণ 
করতে পারবে । পুরাণটি এ তথ্য বন্য শবরদের প্রথা থেকে গ্রহণ 
করেছে, যথাস্থানে তা বলা যাবে। তবে এসব সত্বেও বাঙলায় 
ছূর্গাপুজার প্রচলন ষোড়শ শতকের পূর্বে ঘটেনি । 

দ্বাদশ শতক থেকে যে বাঙালী পুরুষকারের কথা ভূলে শুধু 
দেবেরই শরণ নিয়েছে তার চিহ্ন রয়েছে এ পুরাণটিতে। “নচ 
দৈবাৎ পরং বলম্” এ কালের আদর্শ। দেব কি? প্রাক্তন কর্ম বা 
ঈশ্বরেচ্ছাই দৈব । 

এটি যে বৈষ্ণব, শৈব ও শক্তি-পুজকদের সমন্বয়ের চেষ্টা তা বোঝা 
যায় এর তুলসীপত্র-প্রশস্তিতে। “তুলসীপ্রীতয়ে বিষ্ঞোঃ শিবায়াশ্চ 
শিবস্ত চ” অর্থাৎ তুলসীপত্র বিষুণ শিব ও শক্তির (হুর্গার ) গ্রীতি- 
সম্পাদক । পরবর্তী কালে শুধু বিষুপুজায়ই ব্যবহ্ৃত হয়েছে 
তুলসীপত্র। এ পুরাণটি এই তিনটি গোষ্ঠটীকেই একত্র ডাক দিয়ে 
বলেছে, কি শান্ত, কি শৈব, কি বৈষ্ণব কেউ নারীর প্রতি কটুবাক্য 
প্রয়োগ করবে না বা অন্ত কোনো প্রকারে কষ্টও দেবে না। 

পুরাণটি যে চাতুর্বণ্য ধর্ম-স্থাঁপনের পরম প্রয়াস তার প্রমাণ রয়েছে 
এর ব্রাহ্গণ-প্রশস্তিতে । পনিবসস্তি দ্বিজা যত্র তীর্থং তৎ ক্ষিতিমগ্ডলম্” 
অর্থাৎ ব্রাহ্মণের আবাসই তীর্থক্ষেত্র । ব্রাহ্মণের পক্ষে গব্যবিরহিত 
ভোজন অন্ুচিত। অন্ত্যজ জাতিস্পর্শে জান বিধেয় । 

হবিষ্যান্প কাকে বলে ? হিঞ্চেশাক, কালশাক, কেমুক ভিন্ন মূল, 
সৈন্ধব ও সামুদ্র লবণ, গব্যদধি ও স্বুত, আম, হরীতকী, পিগ্পলী, 
জীরক, নাগরঙ্গ, চিস্তিড়ী, কদলী, লবনী, ধাত্রীফল, গুড় (এ ছাড়া 
আখের রস থেকে তৈরি অন্য বস্তু নিষিদ্ধ), তৈল ছাড়া অন্ত পক দ্রব্য । 

ব্রহ্মচারীর পক্ষে মসুর ডাল, আমিষ, তৈল, তান্বুল গ্রহণ নিষিদ্ধ ; 
খাটের উপরও সে শয়ন করতে পারবে ন!। ৃ 

ব্রাহ্মণের নামের অস্তে থাকবে দেব ও শর্মা; তার কাজ হবে 


১১২ বাঙলার পামাঞ্জিক ইতিহাণের ভূমিকা 


যজন, যাজন, অধ্যয়ন, অধ্যাপনা, দান ও প্রতিগ্রহ | ক্ষত্রিয়ের নামের 
শেষে থাকবে রায় ও বা; তার কাজ হবে ত্রাহ্মণপূজা, প্রজা- 
রক্ষা, দান, যুদ্ধ ও করগ্রহণ। বৈশ্যের নামের শেবে থাকবে ধন ; তার 
কাজ হবে ব্রাক্মণ-ক্ষত্রিয়ের সেবা, ধনসঞ্চয়, বাণিজ্য ও দান। শুদ্রের 
নামের শেষে থাকবে দাস; তার বাজ হবে সেবা । 

স্ত্রী ও শুত্রের বেদে অধিকার নেই । 

বাঙলার সমাজ আগাগোড়াই যে মাতৃকেন্দ্রিক তারও চিন্ 
রয়েছে একটি অনুশ।সনে ; পুত্র একসাথে বাপ-মাকে দেখতে পেলে 

আগে মাকে প্রথম করে পরে বাপকে প্রণাম করবে | টিং 

সমাজে যে সংগীতচচা সেকালে ব্যাপক ছিল তার প্রমাণ রয়েছে 
চতুর্দশ অধ্যায়ে । সেখানে ছয়টি মূল রাগের কথার উল্লেখ রয়েছে £ 
কামোক, বসন্ত, মল্লার, বিভাষ বা বিভাষক, গান্ধার ও দীপক । এদের 
প্রত্যেকেরই ছয়টি করে পত্বী বা রাগিনী আবার দাসদাসীও রয়েছে কারো 
কারে ; সব মিলে রাগ-রাগিশীদের সংসার বিরাট ও জমজমাট । 

সেকালের ফুল, ফল ও গাছপালারও একটি তালিকা রয়েছে। 
তার মধ্যে পাওয়া যাবে মালতী, মল্লিকা, যুখিকা, টগর, কুন্দ, 
শেফালিকা, ধুতুরা, মুছুকুন্দ, কদশ্ব, কাঠাল, আম, আত্রাতক বা আমড়া, 
অশ্বখ, বট, নিম, চন্দন, লাঙ্গলী বা নারিকেল গাছ, তাল, গুবাক বা 
সুপারি, বেত, বাঁশ, খেজুর ও হিন্তাল বা তালজাতীয় গাছ। 

উৎসবেরও একটি তালিক। দেখ যায়- অক্ষয়তৃতীয়া, আষাঢের 
কৃষ্ণপক্ষের পঞ্চমী, মনসাপুজা* ভ্রাতৃদ্বিতীয়া, শ্রীপঞ্চমী (অর্থাৎ লক্ষ্মী, 
মহাকালী ও সরম্বতী পুজা), শিবরাত্রি, জন্মাষ্টমী, শারদীয়া ছূর্গাপূজা । 
একালের তালিকায় এদের প্রায় সব কয়টিই বর্তমান। 

যাত্রাকালে যা' শুভলক্ষণ বল! হয়েছে তা এখনও হিন্ুসমাজ 
মেনে চলে £ যেমন, বাছুর-সহ গাই, দই, সাদা ফুল, সুন্দরী স্ত্রী, হাতি, 
ঘোড়া, দূর্বা, সাদা ধান, জলভরা ঘট, শেয়াল, ব্রাহ্মণ, সাদা চিল, খঞ্জন 
পাখি, সংলোক । 


বাঙল। পুরাণের কাল ১১৩ 


ত্রয়োদশে হিন্দ্ুসমাজ অপেক্ষাকৃত সহনশীল ছিল, বিশেষ করে 
যৌনব্যাপারে। তাই নানাপ্রকার পুত্রের স্থান হত সমাজে ; 
ওরসজাত ছাড়া এদের মধ্যে ছিল ক্ষেত্রজ অর্থাৎ নিজের স্ত্রীর গর্ভে 
কিন্তু স্বামীর সন্মতিক্রমে পরপুরুষ-জাত, দন্ত, কৃত্রিম বা পরপুত্রকে 
নিজপুত্র বলে কল্পনা, গুটসম্ভব অর্থাৎ নিজগৃহে অজ্ঞাতজন্মা, কানীন 
_অর্থাং পিতৃগৃহে অনুঢ়া কন্ঠার পুত্র । 

পুরাণকার যুগধর্ম এড়াতে পারেননি । একালে অবশ্ঠ ভগবতীর 
ভগলিঙ্গপ্রিয়তার কথা শুধু অশোভন নয়, ন্যক্কারজনক বলে মনে হয়, 
কিন্তু ত্রয়োদশের যৌনধর্মী জনসাধারণের কাছে এসব অত্যন্ত স্বাভাবিক 
বলে মনে হয়েছে । তবুও পুরাণকার য়়েচ্ছ ও যবননারীগমনে 
জাতিপাতের ভয় দেখিয়েছেন। 

বৃহন্নন্দিকেশ্বর পুরাণের কোনো হদিস এখনো"পাওয়া যায়নি 
পাওয়া গেছে বৃহন্নন্দিকেশ্বর পুরাণোক্ত ছ্র্গাপুজাপদ্ধতি। পুজার 
পদ্ধতিতে গণেশপুজা, চণ্ীপুজ। ও বিল্ববৃক্ষপূজার কথা রয়েছে । এ 
হুর্গা মার্কণ্ডেয় পুরাণ-বণিত চণ্ডীই বটে, তবে হয়ত বাঙালীর হাতে 
পড়ে দেবী হয়েছেন হরিদ্রাধিষ্ঠাত্রী, লক্ষ্মী হয়েছেন ধান্তাধিষ্ঠাত্রী 
ইত্যাদি ; অর্থাৎ পুজ্যা দেবীদের সঙ্গে সংযোগ ঘটেছে বাঙলার 
ফসলের । বাঙলার হুর্গাপুজার পদ্ধতির মূলে যে বৃহন্নন্দিকেশ্বর পুরাণ 
ও কালিক। পুরাণের সংযোগ রয়েছে তাতে সন্দেহ নেই, কিন্তু বাঙলায় 
হুর্গাপুজার প্রচলন ঘটেছে অনেক পরে, সম্ভবত ষোড়শ শতকে । 
যথাকালে সে কথায় আসা যাবে । 

এবার সেকালের শিক্ষাপদ্ধতির কথা একটু বলা যাক । 

দেশে ইসলামের দৌরাত্ম্যে একে একে বৌদ্ধবিহারগুলি ধ্বংস 
হয়ে গেল। গেল অবশ্য বহু মন্দিরও, কিন্ত মন্দিরের সঙ্গে শিক্ষা- 
ব্যবস্থার সংযোগ ছিল না ছিল বৌদ্ধবিহারের সঙ্গে । বৌদ্ধবিহারে 
পালি, সংস্কৃত ও ধর্মশাস্ত্রের পাঠ চলত । 

এদিকে হিন্দুরাজারাও একে একে বিলুপ্ত হতে শুরু করল, আবার 


চু 


১১৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


স্থবলতানদের রাজকোষ থেকে শিক্ষা-ব্যবস্থার জন্য কোনো.সাহায্যও 
মিলত না। ফলে শিক্ষা-ব্যবস্থার সমস্তটা ভার এসে পড়ল আঞ্চলিক 
সমাজের ক্বন্ধে। যতদূর দেখা যায়, সাধারণ শিক্ষা হত পাঠশালায়, 
উচ্চতর শিক্ষা হত টোলে। পাঠশালার জন্য সাধারণত কোনে 
নিদিষ্ট ঘর ছিল না; গ্রামের কোনো বিস্তশালী লোক তার বৈঠকখানার 
পাশে পড়ুয়া ও পণ্ডিতমশাই-এর মাথা গৌজবার মত একটু স্থান 
করে দিতেন। চেয়ার, বেঞ্চি, টুল বা ব্রযাকবো্ডের প্রচলন সেকালে 
ছিল না। পড়ুয়াই তার বসার জন্ত আসন নিয়ে আসত ;₹ পণ্ডিত- 
মশাই সাধারণত পড়ুয়াদের কীছে বেতনের হিসাবে পেতেন সিধা । 
ভিন গায়ের লোক হলে তার শোবার ব্যবস্থা হত সেই বিত্তশালী 
ভদ্রলোকের বৈঠকখানায়ই । রন্ুইখানারও একটা ব্যবস্থা হত। 
এর উপর বিত্তশালী ব্যক্তিটি তাকে হয়ত মাসহারা বাবত সামান্য 
কিছু অর্থ দিতেন। পাঠশালায় সাধারণত পড়ান হত বর্ণপরিচয় 'ও 
সাধারণ অঙ্ক-_যার প্রয়োজন পড়ত প্রাত্যহিক জীবনে | 

টোলে দেওয়া হত উচ্চাঙ্গের পাঠ সংস্কৃতে, প্রাকৃতে, বাঙলায় ও 
পালিতে। পণ্ডিতমশাইয়ের বাসগৃহেই থাকত টোলের প্ভুয়! ; 
অধ্যয়নের জন্য কোনো বেতন দিতে হত না। সাধারণত পণ্ডিতের! 
ছিলেন ম্মার্ত, কেউ বা সঙ্গে সঙ্গে ফলিত জ্যোতিষের চর্চা করতেন, 
করতেন যজন, যাজন, দিতেন পাতি । এসব করেই তাদের জীবিকা- 
নির্বাহ হত ; হয়ত বা আঞ্চলিক বিত্তশালী ব্যক্তিরা তাকে একটা 
মাসিক বৃত্তিও দিতেন। 

বিদ্যারস্ত হত হাতে খড়ি অর্থাৎ খড়িমাটি (সংস্কৃত খটিক বা খটা) 
দিয়ে। তখনও শ্লেট, পেনসিল-এর প্রবর্তন হয়নি ; তা হয়েছে মাত্র 
অষ্টাদশ শতকে । শুক্ষ মাটির উপরই হয়ত চক বা খড়িমাটি দিয়ে 
পড়ুয়াদের গুরুর লেখার উপর মকৃশ করতে দেওয়া হত। কোথাও 
কোথাও কঞ্চি বা কুটা দিয়েও ধুলা বা বালির উপর লেখ! হত। 
স্তাঁধারে থাকত কালি; সে কালি তৈরী হত প্রদীপের তুসায় অথবা 
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হরীতকী ও বহেড়া বা বয়ড়া প্রভৃতি দিয়ে । দোয়াত আরবী শব্ধ ; 
সেটি এসেছে কিছু পরে। কলম শব্দটিও মূলত আরবী । খাগড়া 
(খাগ বা খাক ) কেটে তৈরি হত কলম : কালি-কলমে লেখা হত 
কলাপাতায়, তালপাতায় ও ভূর্জপত্রে (বাকলে )। পাখির পালক 
কেটেও কলম তৈরি হত। তুলট কাগজের অভাব ছিল না। 
বাঙলায় বন পুরনো! কাল থেকেই প্রচুর কাগজ তৈরি হত,--তা৷ বলে 
গেছেন হিউয়েন সাং ও ইৎসিং সপ্তম শতকে । কাগজ শব্দটি 
কারসী * সংস্কতে একে বলা হত পত্র। বিক্রমপুরের “কাগজী, 
সম্প্রদায় বন্ছকাল থেকেই এ ব্যবসায়ে লিপ্ত ছিল; এদের তৈরী 
কাগজ ছিল ঈবৎ হরিদ্রাভ, মাপে আধহাত চওড়া ও দেড়হাত 
দিঘল। বাংলার কাগজ বলে এটিও ছিল বিখ্যাত, তবে পুরনো 
“বাঙলার সাদা কাগজে'র কথা পুবে বলা হয়েছে ; তার মধাদ! ও 
স্থনাম ছিল এর চেয়ে অনেক বেশি। চীনারাই প্রথম কাগজ 
তৈরি করে এ কথাটা সত্য না হবারই সম্ভাবনা । মন্যাধার, 
লেখনী, পুথি ইত্যাদি সেকালে একটি ছোট ঝাঁপিতে রাখা হত; 
তার নাম ছিল খথুঙ্গী”। তালপত্রে বা ভূর্জপত্রে লেখা পু থিগুলিও 
পাতলা কাঠের আবরণে রক্ষা করা হত; সে আবরণকেও বলা 
হত ধধুঙ্গী? | 

কোনো কোনো টোলের উচ্চাকাজ্ী পণ্ডিতমশাইরা মাঝে মাঝে 
দিগ্বিজয়ে বের হতেন ; যেতেন বিশেষ করে নান! বিখ্যাত শিক্ষা- 
কেন্দ্রে। তার মধ্যে কাশী বা বারাণসী অন্যতম ; বাঙলার বিখ্যাত 
শিক্ষাকেন্দ্র ছিল নবদ্বীপ। বৈদিক যুগ থেকেই পণ্ডিতের সভায় 
বিচার-বিতর্ক করে স্বীয় মত প্রতিষ্ঠা করার রীতি ছিল। 

বাঙলায় বৌদ্ধ ধর্মের প্রতিষ্ঠা ছিল বহুকাল পর্যস্ত। কাজেই 
বৌদ্ধ যুগের মত ছেলেমেয়েদের পাঠ দেওয়া হত একই রূপে । 
পাঠশালায়ও তার! একত্রে পড়ত ; পৌরাণিক ধর্মের প্রবর্তনের ফলে 
অর্থা, সেন রাজাদের আমলেও, সে রীতির পরিবর্তন হয়নি । 


১১৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


মুসলমানী আমলে হয়ত ক্রমে ক্রমে তা ব্যাহত হয়েছিল, কারণ 
পর্দা-মানা ক্রমশ আভিজাত্যের লক্ষণ বলে গণ্য হয়েছিল । 

শিক্ষা-ব্যবস্থার মধ্যে যে শরীর-চর্চারও স্থান ছিল তার প্রমাণ 
রয়েছে । মেয়েদের শিক্ষায় গান, বাজনা! ও নাচ এ তিনটিই ছিল 
অন্তভূক্ত। রঞ্জনবিষ্ভা ও চিত্রবিষ্ঠায়ও এদের দক্ষতাকে অত্যন্ত 
গৌরবজনক বলে মনে করা হত । 

বাঙলায় শকাব্দের প্রচলন ঘটে সেন রাজাদের কালে -ছ্াদশ 
শতকে । তুকর্রা তাদের অধিকৃত এলাকায় 'হিজরা' সাল চালু 
করার চেষ্টা করল। তা চালুও হল অফিস আদালতের ব্যাপারে, 
আর মুসলমানী পাবণে। কিন্তু অন্যত্র শকাক্ই চলতে লাগল ; 
তারপর হিন্দুর “তিথি'র রাজত্বে কোনো! ভাঙ্গন ধরল না। হিজরা 
নিরেট চান্দ্র অব--হজরত মহম্ম্দের মদিনা যাত্রার দিন থেকে এর 
গণনা শুরু । সম্ভবত খলিফা ওমর এই অবের প্রবর্তক এবং এর 
জন্মক্ষণ ৬২২ খ্রীষ্টাব্দের ১৫ই জুলাই বুহস্পতিবারের সন্ধ্যা | 

“মানুষ ভাগ্যের ক্রীড়নক মাত্র'+-এ ধারণা বাঙালী সমাজে যত 
প্রতিষ্ঠা লাভ করতে লাগল, তত বাড়তে লাগল তিথি-মাহান্থ্, 
কোষ্টী-বিচার ও শাকুন-শাস্বের বিধি-নিষেধের প্রভাব। সেক 
সাহেবের আপন স্বার্থে এ ধারণাকে প্রবলতর করতেই সচেষ্ট 
হলেন। স্বার্থটা কি? স্বার্থ ধর্মাস্তরকরণ। সেক-শুভোদয়ার 
পীর সাহেব হলায়ুধের মুখ দিয়ে বলিয়েছেন £ 

“্ষগ্পি যাবনিকং কতুং সমায়াতঃ তদ৷ রক্ষিত কোইপি শক্তঃ1” 

“দৈবেন ক্রিয়তে যত্তু নাহ্যথেতি কদাচন।” 

_ অর্থাৎ যদি সত্যই সেক সাহেব আমাদের ইসলামে দীক্ষ! 
দিতে এসে থাকেন, তবে আমাদের রক্ষা করার অর্থাৎ হিন্দুধর্মে 
ধরে রাখার সাধ্য কার? ভাগ্যে যা রয়েছে তা ঘটবেই। 

সুর্যের গতির তুলনায় চন্দ্রের গতি অনিয়ন্ত্রিত, অনির্দিষ্ট; কাজেই 
সৌর দিন & চান্দ্র দিনে অর্থাং তিথিতে প্রভেদ । তাই তিথি সম্পর্কে, 
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নানা তর্কবিতর্ক থাকবেই । এই স্থৃত্রে “পঞ্চাঙ্গ' বা পঞ্চিকা বা 
পঞ্জিকা! তৈরি হল অনেক; এদের মতভেদ তিথি নিয়ে। এই 
পঞ্চাঙ্গ কিকি? অর্থাং পঞ্জিকার মধ্যে ফলিত জ্যোতিষের কাজে 
লাগতে পারে এমন কি কি জিনিস পাওয়! যায়? এগুলি হল তিথি, 
বার, নক্ষত্র, যোগ ও করণ । তিথি, বার, নক্ষত্র সবারই পরিচিত 
জিনিস; যোগ হল গণিত জ্যোতিষের মতে কালের একটা বিশিষ্ট 
অংশ, আর করণ হল দিনের একটি অংশ । দিন এগারোটি ভাগে 
বিভক্ত । 


শ্রীরুষ্ণকীর্তভনের কাল 


( চতুর্দশ শতক ) 
| পাচ ] 
শীমন্থুদ্দীন ফিরেংজ শবহ (১৩০১-১৩২২) 
ফখরুদ্দীন (১৩:৮-১৩৫০ ) 
ইলিয়াস শাহ ( ১৩৪২-১৩:৮/৫৯ ) 
সিকন্দর শাহ (১৩৪৮-১৩৯১) 
আজাম শাহ €( ১৩৯১-১৪১০ ) 


প্রথমে চতুর্দশ শতকের বাঙলার রাজনৈতিক পটভূমিকার দিকে 
দৃষ্টিপাত করা যাক। ত্রয়োদশের শেষপাদে বুগরাখান ও তার দ্বিতীয় 
ছেলে রুকনুদ্দীন কাইকাউস বাঙলার স্বাধীন স্থলতান হিসাবে রাজ্য 
চালান। তারপর তাদেরই এক অন্ুচর শামসুদ্দীন ফিরোজ শাহ 
শক্তিশালী হয়ে তক্ত দখল করেন। তিনি শুধু তক্তেই বসলেন না, 
রাজ্যের প্রতিষ্ঠার জন্য পশ্চিমে লখনৌতি বা গৌড়ে ও পুবে সোনার- 
গায় শক্ত ঘাটি বাধলেন, আর তাদের যোগস্থত্র হিসাবে মধ্যপথে 
সপ্তগ্রামে বা সাতর্গায় প্রতিষ্ঠা করলেন তৃতীয় ঘাটি। সোনাররগায় 
তো বন্দর ছিলই, তখন থেকে সাতর্গায়ও বন্দরের প্রতিষ্ঠা হল। 
এই শামন্ুদ্দীনের কালেই মুসলমান শ্রীহট্ দখল করে গীর- 
দরবেশদের সাহায্যে । সে কথায় পরে আসা যাবে। 

শামস্ুদ্দীনের মৃত্যুর পরে. তার তিন ছেলের মধ্যে শুরু হল 
লড়াই। গ্রীয়াস্থুদ্দীন তোগলক তখন দিল্লীর তক্তে ; এসব গোল- 
যোগের ফয়সাল! করতে তিনি প্রচুর টসন্য নিয়ে এলেন বাঙলায়। 
তিনি শামস্ুদ্দীনের এক ছেলে নাসিরউদ্দীনকে লখনৌতির তক্তে 
বসিয়ে পূর্ববাঙল! খাসদখলে নিয়ে এলেন। শাসক করলেন 
বাহরাম খানকে । বাহরাম খানের মৃত্যুর পরে তারই এক অন্ুচর 
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ফখরুদ্দীন গদি দখল করলেন ; এরই কালে ইবন বতুতা এসেছিলেন 
বাঙলায়। তার কথাও পরে বলা যাবে । 

এসব গোলমালের ফলে বাঙলা দিল্লী থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়ল, 
আর ইলিয়াস শাহ এসে দখল করল লখনৌতি, সোনারগাঁও ও 
সাতর্গা। ইলিয়াস শাহ প্রায় অজ্ঞাতকুলগীল মানুষ কিন্তু তার 
প্রতাপ ছিল অসাধারণ । দিল্লীর মসনদে তখন গীয়াস্থুদ্দীন 
তোগলকের ভ্রাহুপ্পুত্র ফিরোজ : তিনি এলেন বাঙলার জমিদারী 
দখল করতে । এলেন বটে বু তোড়জোড় করে, কিন্তু পারলেন না 
কিছু করতে । ইলিয়াস আশ্রয় নিলেন একডালার ছৃর্ভেষ্ভ ছুর্গে। 
তার সহায় হল বাঙালী পদাতিক সৈন্য ; সে ছুরধ্ধ সৈন্যের বৃহ ভেদ 
কর! দিল্লীর সেনার পক্ষে হল অসম্ভব । বাঙালীর বীরত্ব অক্ষয় হয়ে 
ইতিহাসের পৃষ্ঠায় স্থান পেল। কে বলেছে সামরিক জগং বাঙালীর 
কাছে অগমা, ভয়াবহ ? 

এই বিখ্যাত একডালা ছুর্গটি কোথায় ছিল তা নিয়ে মতদ্বৈধ 
রয়েছে * কেউ বলেন, এটি ছিল আধুনিক দিনাজপুর জেলায়, কেউ 
বলেন, গৌড়ের লাগাও। কিংবদন্তী এটিকে পূর্ববঙ্গে গঙ্গা (পদ্মা ) 
ও যমুনার সঙ্গমস্থলে, অধুনাতন গোয়ালন্দের অনতিদূরে ঠেলে 
দিয়েছে । বলা বাহুল্য, সেটি বহুদিন আগেই জলমগ্ন হয়েছে। 

যাই হোক, ফিরোজকে হটে যেতে হল। কিন্তু আবার এলেন 
প্রায় ছ বছর পরে, পূর্ববঙ্গের গদিচ্যুত নবাব ফখরুদ্দীনের জামাতার 
অনুরোধে । তখন গৌড়-বঙ্গের গদিতে ইলিয়াসের ছেলে সিকন্দর। 
এবারও বাপের মতই সিকন্দর আশ্রয় নিলেন একডালায়, বাঙালী 
সৈন্যের হেপাজতে । ফলও একই রকম ফলল। কিন্তু সিকন্দরের 
কি মনে হল, হয়ত চিন্রবিদ্রোহের অস্থিরতার চেয়ে পছন্দ করলেন 
স্বস্তি । তিনি সোনারগঁ! ফিরিয়ে দিতে রাজী হলেন, কিন্তু কখরদ্দীনের 
জামাতা দিল্লীর সুখস্ুবিধা ছেড়ে শেষ পর্যস্ত পূর্ববঙ্গের জল- 
জংগল ও রোগাকীর্ণ অঞ্চল, যাকে বলা হত “ডোজাকপুর নিয়ামত” 


১২০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


বা নানা আশীর্বাদপৃত নরক, সেখানে আর আসতে* চাইলেন 
না। ফলে, ফিরোজ গৌভু-বঙ্গকে সিকন্দরের হাতেই তুলে দিয়ে, 
বাধিক কিছু ভেটের প্রত্যাশা নিয়েই দিল্লী ফিরে গেলেন । হয়ত 
মন দিলেন উগ্ভ।ন-রচনায়, কারণ তিনি দিল্লীর চারিদিকে বারোশ' 
বাগ-বাগিচা তৈরি করেছিলেন। কাজটা অবশ্য নৃতন কিছু নয়; 
ভারতবধধের সবত্র ফুলের চাষ হত বনু পূধকাল থেকে | 
তারপর বাঙলার নবাব প্রায় ছ'শ' বছর দিল্লীর নামমাত্র তাবেদার 
হয়ে রইলেন। 
সামাজিক বিচারে চতুর্দশ শতক মূলত ত্রয়োদশেরই অনুকৃতি ; 
এ কালের চণ্ডীদাসের শ্শ্রীকুষ্ণকীর্তন' দ্বাদশের জয়দেবের গীত- 
গোবিন্দেরই সার্থক অনুসরণ । দ্বাদশ, ত্রয়োদশ ও চতুর্দশের বাঙালী 
সমাজ নিছক কামচর্চায় মোহগ্রস্ত, ছুর্বল। সম্ভবত শ্রীকুষ্ণকীর্তন 
চতুর্দশের প্রথম পাদে রচিত এবং হয়ত এ'খানিই প্রাচীনতম বাঙলা 
হরফের পুথি । ভাষার দিক্‌ থেকে পুথিখানির ভাষা হয়ত 
চর্যাপদেরই পরিণতি, মাঝে রয়েছে শৃন্যপুরাণের ভাষা । চণ্ডীদাস 
এক বা ব, আদি চণ্তীদাসের বাড়ি বাঁকুড়া না বীরভূম, এসব তর্কে 
আমাদের প্রয়োজন নাই। তিনি বাঙালী এবং শ্্রীকষ্ণকীর্তন যে 
সেকালের বাঙালী-মানসের প্রতিচ্ছবি সে তথ্যটিই শুধু আমাদের 
বিষয়ান্তর্গত । 
আমরা গীতগোবিন্দের ক্ষেত্রে যে-কথা করযোড়ে বলেছি, 
শ্রীকষ্ণকীর্তনের ক্ষেত্রেও সে-কথারই পুনরুক্তি করব। আমাদের 
বিচার সাহিত্য বা ভাষাগত নয়, সামাজিক । 
শ্রীকৃষ্ণকীর্তনের মূলকথা! “ভাগিনা স্বুরতি মাগে দানের ছলে”। 
পরদার বলে রাধা রেহাই পেতে পারেন না কারণ, 
“নিজ পরনারী দোষ নাহিক সংসারে 
যত সতীপণ সব মিছা! জাণ তারে ॥ , 
পরদারে পাঁপ নাহি বোলস্ত কাহণগ্রি 1” 


শ্রীকষ্ণকীর্তনের কাল ১২১ 


এ কামলালসা সহজযানের ন্বসংবেগ্ভ সুখের পরিকল্পনায় 
উদ্বদ্ধ; “্ষসংবেগ্ঠ সুখ” অর্থাৎ যে সুখ শুধু নিজেই বোবা যায়, 
অপরকে বোঝানো যায় না। সেস্বখকি? 

“স্থন্দর যুবক সমে যে হএ শ্বঙ্গার 
সকল সংসার মানে সেই শ্রখসার 1৮ 
শুধু সহজযান নয়, তন্ত্রের ষকর্মেরও প্রভাব রয়েছে শ্রীকৃষণ- 
কীর্তনে : 
“স্তন্তন মোহন আর দহন শোষণে 
উছাটিন ( উচাটন ) বাঁণে লঅ রাধার পরাণে 1৮ 
এ ছাড়াও 
“ইড়া পিঙ্গল। স্রসমনা সঙ্দি 
মন পবন তাত কৈল বন্দী ।” 

এ সব যে নিছক নির্লজ্জ যৌন অনাচার তার চিহ্ন £ 
“সহজে স্ুুরতী ভূগ্জ দেব গদাধর 
নিশাস এড়িতে মোকে দেহ অবসর ।৮ 

সামাজিক বিচারে শ্রীকৃষ্ণকীর্তন চতুর্দশ শতকের পুতিগন্ধময় 
সমাজদেহের নগ্ন মুতি। অন্ধ ভক্তির পুত চন্দনেও সে ছ্র্গন্ধ দূর করা 
যায় না। 

ক্রমবর্ধমান অন্ধ ভক্তিবাদ একদিকে বাঙালী সমাজকে করে তুলল 
দূর্বল, যৌন অনাচার প্রবল হয়ে মানুষ হয়ে রইল মোহগ্রস্ত-_ 
আত্মরক্ষায় অসমর্থ ও বিমুখ ; তারপর গোড়া থেকেই তো৷ ছিল 
দ্বিধাবিভক্ত সমাজ । নইলে গৌড়-বঙ্গে তুকর্শ সৈন্যের প্রবেশও 
এত সহজ হত না। বাঙালীর মধ্যে যে শৌর্ষবীর্ষের অভাব ছিল 
তা নয়, তার প্রমাণ একভালায় বাঙালী পদাতিকের কীরত্ব-_যার 
ফলে দিল্লী বহুকাল বাঙলা দেশে ঘে'ষতে আর সাহস পায়নি । কিন্তু 
বাঙালী শাসকের চরিত্রহীনতার ফলে যে সংহত শক্তি বাঙলার 
হতে পারত তা অনায়াসে দখল করে বসল তুক্ণ শাসক, আর 


৪ 


১২২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


গীর-দরবেশের কেরামতির ফলে বাঙালী সমাজের একটি বিশিষ্ট অংশ 
ইসলামী উত্তরীয় গায়ে দিয়ে নূতন এক ধর্মসাধনায় মত্ত হল। এই 
পরিণতি ঘটল বিশেষ করে উত্তর ও পুববঙ্গে । 
এখনো শ্রীকৃষ্ণকীর্তনের আসর শেষ হয়নি। কীর্তনে সেকালের 
সামাজিক ইতিহাসের চিত্র কিছু কিছু রয়েছে। নানারপ খোপা 
বাধা ছিল মেয়েদের সাঁজসজ্জার অঙ্গ ; তার মধ্যে “ঘোড়াচুলা” হয়ত 
ছিল শ্রেষ্ঠ । খোপাত উপর তোর বউল মাল দেখী_খোণার 
উপর বকুল মালা শোভা পেত। আর অলঙ্কার ছিল £ 
“সাতেসরী হার, কানের কুগুল, মুকুটমাথার, হাথের বলয়, 
বাহুটী, আ-আর আন্বঠী, কঙ্কণ, নূপুর ও কেয়ুর। পায়ে মগর খাড়ু, 
হাথে বলয়া |” 
তারপর 
“পাট পরিধান তোর নেতের আচল ল 
মাণির্কে খঞ্চিল ছুঈ পাশে” 
ওড়নারও প্রচলন ছিল। পাটের শাড়ি ছিল মেয়েদের প্রিয় বন্ধ, 
আর নেতবাস ও ময়ূরকঠী-_ছুই-ই বাঙলার প্রসিদ্ধ রেশমী কাপড় । 
তারপর “সীমন্তে স্বরঙ্গ ( হিঙ্গুলজাত উজ্জবলবর্ণবিশিষ্ট সিন্দুর ), 
কাজলে উজল, কণ্ঠদেশে শঙ্খমালা, কর্পুরবাসিত তান্ুল ।” 
প্ত্রীকৃষ্ণের বরবেশের রূপ দেখা যাক । 
“ময়ূর পুছে বান্ধিঅ চূড়া 
তাত কুন্থমের মালা । 
চন্দন তিলকে শৌভিত ললাট 
বেনু টাদ ষোলকলা! ॥ 
নেত ধভী পরিধানে 
হাথে কনকের বাঁশী |” 
বৃন্দাবন খণ্ডে সেকালের ফলের একটি তালিকা, পাওয়া যায় । 
তাতে রয়েছে £ 


প্রীরুষ্ণকীর্তনের কাল ১২৩ 


“ছোলঙ্গ (টাবা ), নারঙ্গ ( কমলালেবু ), কামরঙ্গ, আমু, লেবু, 
ডালিম্ব, জানু, জান্বীর, আম্বরা, “চেরু বের অফেরু' ( অজ্ঞাত ), 
জলপায়ি, চালিতা, তেন্তলি, সতকড়া (কমলাজাতীয় ), গুআ, 
নারিকেল, কন্ঠোআল ( কাঠাল ), তাল, কদলক, শ্রীফল, খরমুজা, 
বাঙ্গী 1৮ 

যাত্রাকালে 'হাছি জিঠী” অর্ধাৎ হাচি, টিকটিকি ছিল প্রবল 
বাধা, পায়ে আঘাত পাওয়াও তদ্রপ । তারপর আরো অশুভ লক্ষণ 
রয়েছে £ 

“কাথো দূরপথে মে। দেখিলো স্থগণী ( ব্যাধ )। 

হাথে খাপর (খর্পর_নরকপাল ) ভিখ মাঙ্গএ যোগিনী ॥ 
কান্ধে কুরুয়া লী1 তেলী আগে জাএ। 

স্থখান ডালেতে বসি কাক কাটে রাএ॥” 

দূতী পাঠাতে সঙ্গে দেওয়া হত পান-গুআ, বিভিন্ন জিনিসের উপর 
পণ্যশুল্কের ছিল প্রভেদ, কৃতঘাট বা শুশ্ক আদায়ের নিদিষ্ট স্থান 
ছিল আর ছিল দানী বা শুক্ক-সংগ্রাহক। বাটোয়ার বা পথ- 
রক্ষাকেরও খবর মেলে । 

করতাল ও মুদঙ্গেরও উদ্দেশ মেলে : সহজিয়া! বৌদ্ধদের মত 
কৃষ্ণমন্ত্রী হিন্দুরাও একালে সংকীর্তনে মত্ত হয়েছিল। 

ননষ্টচন্দ্র' দেখলে যে মান্ধুষের অপকলঙ্ক অনিবার্ধ সে প্রবাদের 
শুরু হয়েছে হয়ত একালেই বা তারও আগে । 

“হরিতালী চন্দ্র দেখিলৌ ভাত্রমাসে 
হাথ ভরিলো' কিবা পুরিণ কলসে ॥ 
ভূমিত আখর কিবা লিখিলো! জলে 
মিছা দোষে বন্ধন আম্বার তার ফলে ॥% 

এর সবগুলিই এখনে! সারা বাঙলার হিন্দু সমাজ মেনে চলে; 
কিছু কিছু মুসলমানেরা । এর মধ্যে রয়েছে নষ্টচন্দ্র বা ভাদ্রের 


১২৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক। 


শুরু চতুর্থীর চাদ দেখা, পূর্-কলসীতে হাত পোরা, মাটির, উপর 
জলের আক দেওয়া | 


মেয়েরা পসরা সাজিয়ে হাটে যেত : রাধাও যেত। 
“ঘৃত, দধি, ছুধ, ঘোলে সাজিতআা! পসার 
নেত বসন দিয়া উপরে তাহার ॥ 
আন্বমতী লা! রাধা সাস্থড়ীর থানে”_- 
রাধা হাটের পথে পা বাড়াত। 
বাঙলার প্রবাদ গুপ্ত বৃন্দাবন বা গোপনে ছুশ্চরিত্রতা-সুচক 
কাজের সম্পর্কে শ্রেষ একালেরই উৎপত্তি বলে মনে হয়। চর্যাপদের 
“আপন মাংসে হরিণ বৈরী” '্্রীকষ্ণকীর্তনে রূপ পেয়েছে 'আপণ 
গাএর মাসে হরিণি বিকলী”। 
পিঙ্গল কথাটি যদিও অতি প্রাচীন তবুও বিদ্বজ্জনের মতে 'প্রাকৃত- 
পিঙ্গল” চতুর্দশ শতকের পুর্বে অধুনাতন আকারে গ্রথিত হয়নি । 
অনেক শ্লোকে বিখ্যাত রাজস্থানী রাজা “হামিরের” উল্লেখ রয়েছে। 
হামির ১৩০৭ খ্রীষ্টাব্দ থেকে প্রায় চৌষট্রি বছর রাজত্ব করেন। 
কিছু কিছু শ্লোকে খোরাসান” 'উল্লা” প্রভৃতি মুসলমান-গন্ধী শব্দেরও 
সন্ধান মেলে। প্রাকৃত-পিঙ্গলে রয়েছে অবহট্ঠ বা অপতভ্রংশ ভাষায় 
রচিত নানা শ্লোকের সমষ্টি : সেকালে প্রচলিত নানা কবির রকমারি 
ছন্দের সংগ্রহ । ছন্দের স্থান প্রাচীন ভারতে ছিল উচ্চে; ছয়টি 
বেদাঙ্গের মধ্যে এটি অন্যতম | 
এই ছন্দোমালার মধ্যে কোনো কোনটিতে সেকালের বাঙলার 
রীতিনীতির কিছু কিছু উদ্দেশ পাওয়া যায়। প্রীকৃত-পিঙ্গল নিয়ে 
ইএখনো! গবেষণা চলছে-_হয়ত কালক্রমে তা থেকে আরো৷ অনেক 
তথ্য পাওয়া যাবে । 
রজার নজর উদ্ধত করছি। এরই 
চম্পকমালায় পাওয়া যায় £ 


শ্রীরুষ্ণকীর্তনের কাল ১২৫ 


“ওগ গর ভত্তা রংভঅ পত্বা 
গাইক ঘিত্তা ছুধ ধ সঙ্ত্তা 
মোহণি মচ্ছ! লালিচ গচ্ছা 
দিজুহ কংতা খা পুণবংতা |” 
অর্থাং কলাপাতে গরম ভাত-- সঙ্গে গাওয়া ঘি, ছধ, মাছ ও 
নালিতা বা পাটশাক স্ত্রী পরিবেশন করছেন আর খাচ্ছেন তার 
পুণ্যবন্ত স্বামী । 
এটি যে বাঙালী গৃহের চিত্র ভাতে সন্দেহ নেই, কারণ গব্যঘুতের 
সাথে তপ্ত অন্ন ( কাচালঙ্ক। সহযোগে কি ?) অন্যান্য প্রদেশবাসীরও 
রুচিকর হতে পারে, কিন্ত নালিতা ও মাছ বাঙলার নিজস্ব । 
টীকাকার বলেছেন, ভক্তং উদগলিতমণ্ডং “গুগর” ধান্যবিশেষ, 
মোহণি মচ্ছা মদগুর মত্ত, পাঠান্তরে মোদিনী মৎস্া বা মনোজ্ঞ মংস্তা, 
নালীচো৷ গৌড়দেশে “অনেনৈব নায়! প্রসিদ্ধঃ শাকবৃক্ষবিশেষঃ | 
আরো একটি শ্লোক উদ্ধত করা যাক। এতে রয়েছে তন্ত্রের 
পঞ্চ “ম'“কার সাধনার স্থুল ও নির্লজ্জ চিহু। 
“মংতং ণ তংতং ণন্ু কিংপি জাণে 
ভাণং চ ণো কিংপি গুরুপ্সাআো | 
মজ্জং পিবামো মহিলং রমামো 
মোকৃখং বজামো কুলমগ গলগ গ1॥৮ 
অর্থাৎ মন্ত্র ন তন্ত্রং ন হি কিমপি জানে ধ্যানংচ নকিমপি গুরু- 
প্রসাদাৎ। মগ্যং পিবামো মহিলাং রমাম ( মহে ) মোক্ষং চ যামঃ 
কুলমার্গলগ্নাঃ। 
মন্ত্র, তন্ত্র, ধ্যান কিছুই জানি না। শুধু গুরুপ্রসাদে কুলমার্গের 
পথ অনুসরণ করে, মদ'খেয়ে ও কামচচায় মোক্ষ লাভ করব। 
সহজিয়৷ বৌদ্ধ ও নাথপন্থীদের সামাজিক বিভিম্নতা বিশেষ কিছু 
ছিল না, তারপর তান্ত্রিক উচ্ছুঙ্খলতার সেতু বেয়ে সহজিয়া বৌদ্ধ ও. 
লাধারণ পৌরাণিক হিন্দুসমাজ অনেক কাছাকাছি এসে পড়ল। এর 


১২৬ বাঙলার সামাঙ্গিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


ফলে গোঁড়া চাতুর্বশ্য সমাজ এদের থেকে আরো দূরে সরে দাড়াল ; 
এই গোড়া দলের স্তন্তন্বরূপ ছিল ব্রাহ্মণ, বৈদ্য ও করণ বা কায়স্থ 
সম্প্রদায় । এদের সামাজিক ব্যবস্থা চলল স্মৃতিকারদের নির্দেশে। 
শামনুদ্দীনের আমলেও গৌড়-বঙ্গ পুরোপুরি তুকীদের হাতে 
আমেনি। এদের দখলে ছিল উত্তর বঙ্গ !বা গৌড়-লখোতি, 
উত্তর রাট়ের কিছু অংশ ও পশ্চিম-দক্ষিণ বঙ্গের কিছু । গোঁড়া 
পৌরাণিক সমাজের বহুলাংশ এদেশ থেকে সরে এসেছিল হিন্দু 
রজার এলাকায় । তুকী এলাকায় রইল সব সহজিয়া বৌদ্ধ, নাথপন্থী 
আর কিছু হিন্দু। এদিকে চতুদ্শ শতক থেকেই একের পর এক 
তান্ত্রিক সন্য।সার আস্তান। দখল করতে লাগল পীর-দরবেশরা, তৈরি 
হতে লাগল একের পর এক মসজিদ, দরগা ও খানকা । এই 
গীর-দরবেশদের সাধারণ নাম স্থকী; এদের কথা পরে বলা যাবে। 
তুকী শাসকদের যতটা মন না ছিল রাজ্যস্থাপনে, তার চেয়ে বেশী 
নজর ছিল রাজকোবে অর্থবৃদ্ধির দিকে । তুকীঁ গৌড়-বঙ্গ তখন দিল্লী 
থেকে বিচ্ছিন্ন, স্বাধীন ; কিন্ত দিল্লী আবার ছে মারতে কতক্ষণ ? 
তাই তুকাঁ নিজেদের শক্তিরক্ষার জন্যই হিন্দু-প্রধানদের প্রাধান্য 
রাখত অব্যাহত, কিন্তু সাধারণজনের উপর করভার বেড়ে উঠল। 
দেশের দারিদ্র্য বেড়ে গেল, সঙ্গে সঙ্গে খাগ্ভের লোভে খানকাগুলিতে 
অতিথির সংখ্যাও ক্রমশ বেড়ে চলল । তুকাঁ শাসকদেরও কেউই 
দর্গ], মসজিদ ও খানকা-স্থাপনে কাপপণ্য করেন নি। এর ফলেও 
এই স্মুকীদের চেষ্টায় তুকী-অধিকৃত অঞ্চলে ইসলামী ধর্মের প্রসার 
ঘটতে লাগল । যে-সব প্রখ্যাত সুফী চতুর্ঘশ শতকেই আস্তানা 
গেড়ে বসলেন তাদের মধ্যে গৌড়-পাগুয়ার সিরাজ-অল-দীন 
ওসমান, মহাস্থানগড়ের ( বগুড়া ) শাহ স্থুলতান, সাজাদপুরের 
( পাবন। ) শাহদৌল! শাহীদ, মঙ্গলকোটের ( বর্ধমান ) রাজা গীর, 
শ্রীহট্ের শাহ জালাল সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য । সেক-শুভোদয়ার 
'পীর সাহেব এতিহাসিক মানু বলে প্রমাণিত হন নি। 


শ্রীকষ্ণকীর্তনের কাল ১২৭ 


ক্রমে ক্রমে তুকী রাজ্যও বেড়ে উঠল, সঙ্গে সঙ্গে বেড়ে উঠল 
স্ৃফীদের আস্তানা ₹ একথা বললে অভ্যক্তি হবে না যে গৌড়-বঙ্গে 
একদা এমন একটি শহর বা গ্রামও ছিল ন! যেখানে গীরদের আস্তানা 
গড়ে ওঠেনি । ফলে সারা দেশে ইসলাম ধর্ম হল ব্যাপক । 

তখনও আনুষ্ঠানিকভাবে দেশে লোকগণনা শুর হয়নি; তবে 
অভিজ্ঞদের অভিমত, শামস্থদ্দীনের কালে সারা গৌড়-বঙ্গে হাজার 
ভ্রিশেকের বেশী মুসলমান ছিল না এবং গৌড়ের জনসংখ্যা ছিল 
হু'লক্ষ। 

সুধীদের সম্পর্কে আমাদের জনসাধারণের একটা ভুল ধারণা 
রয়েছে ; এদের সাধারণত স্বধর্মনিষ্ঠ, কিন্ত পরধর্ম-সহিষুর নিরীহ, 
উদার, সাধক সম্প্রদায় বলে গণ্য করা হয়। অনেকে মনে করেন, 
এর প্রায় বেদাস্তপন্থী । কেন, সে কথা পরে বলা যাবে। দৃষ্টত এরা 
গোঁড়া নন, কারণ সংগীত যদিও ইসলামে বজিত, এরা বলেন, 
সংগীতের পথে পরমাত্মার সঙ্গলাভের আনন্দ ঘটে, এমনকি সিন্ধু 
প্রদেশে শাহ লতিক সম্প্রদায়ের স্ুফীরা “ও মন্ত্রটিকেও গ্রহণ 
করেছে। 

কিন্ত একথা ভুললে চলবে না যে এরা শুধু শাস্ত্র নিয়েই কারবার 
করতেন না, দরকার মত শত্ত্রপাণিও হতেন । এরা ইসলাম ধর্মমতের 
ভিত্তিতে জিহাদ চালাতেন অমুসলমান রাজাদের বিরুদ্ধে, কখনো 
নিজেরাই, কখনে! ইসলামী শাসকদের সহযোগে । এর অজন্র 
নজির বর্তমান রয়েছে । 

এখানে শুধু একটির কথাই উদ্ধত করছি--শ্রীহট্র দখলের কথা, 
প্রখ্যাত আরবী পধটক ইবন বতুতার দপ্তর থেকে। 

শ্রীহট্র দখল হয় ১৩০৪ খ্রীষ্টাব্দে শামসুদ্দীনের কালে । ইবন 
বতুতা এই জিহাদের পরিচালক স্থুফীপ্রধান শাহ জালালের সঙ্গে 
মোলাকাত করেন ১৩৪৫ শ্রীষ্টাকে । এর পরের বছরেই জালাল 
লোকান্তরিত হন। 


১২৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


কিংবদন্তী, তখন বুরহাঙ্ষুদ্দীন নামে শ্রীহটে একজন-মাত্র মুসলমান 
বাস করত। দেশের রাজা হিন্দু, নাম গৌড় গোবিন্দ। 'বুরহান্ুদ্দীন 
গরু জবাই করে; ফলে রাজা ক্রুদ্ধ হয়ে তার দণ্ডবিধান করেন। 
বুরহান্ুদ্দীন লখনৌতির স্বলতান শামস্থদ্দীনের কাছে তার নালিশ 
পেশ করল। শামন্ুদ্দীন শ্রীহট্র জয়ের জন্য পাঠালেন সৈন্যপল, 
সঙ্গে জুটল সশন্্ সুফী নেতা শাহ জালাল, তার তিন শ'-ষাটজন 
সমরকুশলী সুফী সৈন্যদল নিয়ে। এরা সবই জুটলেন সাতর্গার 
লাগাও ত্রিবেণী থেকে । তারপর ? শ্ত্রীহট্-বিজয় সমাপ্ত হল ; শাহ 
জালাল একটি টিলার উপরে তান্ত্রিক সন্যাসীর আস্তানা দখল করে 
বসে ধর্মপ্রচারে মন দিলেন ; সেখানে গড়ে উঠল মসজিদ, দরগা ও 
খানকা। অধ্যায়টির পরিসমাপ্তি ঘটল: দেশের মানুষের ক্ষাত্রশক্তি 
ও কর্মশক্তি ভক্তিবাদ, ক।মচর্চা ও দৈবান্ুরক্তির ফলে নিঃশেবিতপ্রায় । 
তার! দিন কয়েকের মধ্যেই সমস্ত ভুলে গিয়ে শাহ জালালের পদাশ্রয় 
গ্রহণ করতে লাগল। এই পরিবর্তনই ঘটতে লাগল শহরের পর 
শহরে, গ্রামের পর গ্রামে । 

গরু কোরবানির কিংবদন্তীটি সত্য না-ও হতে পারে, কিন্তু ইবন 
রতৃতা শাহ জালাল সম্পর্কে যা লিখেছেন তার সত্যতার আরো 
এতিহাসিক প্রমাণ রয়েছে। 

শ্রীহট্র দখল কর! তুকদের পক্ষে তখন ছিল পরম প্রয়োজন, 
কারণ সমুদ্রগামী ও অন্যান্য ধরনের নৌকা তৈরির জন্য সকল রকম 
কাঠই পাওয়া যেত শ্রীহটে ।. শ্রীহট থেকে নদীপথে সোনারগায় 
সে কাঠ নিয়ে আসা সহজ । আর তাগ্রলিপ্তের বিলয়ের পরে স্াতগা 
ও সোনাররগ1 ছুই-ই প্রসিদ্ধ বন্দর হয়ে ওঠেছিল। সব রকম নৌকাই 
তৈরি হত সোনারগীয়। এই সব নৌকার সাহায্যেই কিছুকাল পরে 
ফখরুদ্দীন এক বিরাট নৌবাহিনী গড়ে তুলে বর্ধাকালে সোনার ও 
চাটগা থেকে খনৌতি দখল করতে যেতেন, লখনৌতির স্থলতান 
আলী শাহ শীতকালে অশ্বারোহী সেনা নিয়ে সীতর্গা ও সোনারগাঁ 


জীকফকীর্তনের কাল ১২৯ 


আক্রমণ করতেন। এই অবিরত বিসংবাদের ফলে দেশে শাস্তি 
ছিল না। 

এই যে স্থৃফীর দল, যাদের প্রভাবে সার! বাঙালী সমাজে একটা 
[বরা পরিবর্তন ঘটতে শুরু করল, তারা ভারতবর্ষে জন্মায় নি; 
সবাই এসেছিল প্রায় তুর্কাদের স্বদেশ থেকে । তাদের সম্পর্কে 
আমাদের জ্ঞান আরো! একটু বেশি হওয়া প্রয়োজন । 

ইসলামে সুফীপস্থার উৎপত্তি সম্পর্কে বিদ্জ্জনের চারটি সিদ্ধান্ত 
রয়েছে। প্রথম, এ পশ্থাটি পয়গম্বরেরই গুঢ় তত্ব-বাণী, অবশ্যই 
সাধারণের জন্য নয় ; দ্বিতীয়, এটি সেমিটিক ধর্ম, ইসলামের প্রতি 
আর্ধ মনের বিদ্রোহের প্রতীক, ভারতের অদ্বৈত বেদান্তবাদের দ্বারা 
বহুল প্রভাবিত ; তৃতীয়, এটি ইসলামের উপর নিওপ-্র্যাটোনিস্টদের" 
প্রভাবে গঠিত; চতুর্থ, এটির মূল কোনো কিছুর সহিতই যুক্ত নয়, এটি 
স্বাধীনভাবে গড়ে উঠেছে । এ সিদ্ধান্ত-চতুষ্টয়ের সঙ্গে সম্প্রতি আরো 
একটি যুক্ত হয়েছে ; সেটি এই যে, এ পস্থাটি পারসীকদের ধর্মগ্রন্থ 
আবেস্ত! থেকে গৃহীত। শেষের চারটি সিদ্ধান্ত নিয়ে নানা তর্কবিতর্ক, 
অনেক বাদানুুবাদ ; কাজেই, প্রথমটিকেই আমরা মেনে নেব। 

বড় বড় স্ফীদের মতে স্ুফীপস্থা মানুষের জ্ঞানেত্দ্রিয ও 
সংকল্পকে পরিশুদ্ধ করার উপায়। এটি ঈশ্বরের ইচ্ছার মধ্যে 
মানুষের আকাজ্ষার বিলুপ্তিসাধনের পথ। এ পথের পথিকের 
বা তালিবের পক্ষে একজন গুরু বা মুর্শাদ অপরিহার্য । স্মৃফী- 
পন্থীদের মধ্যে মোটামুটি চারটি দল রয়েছে-_সব দলেরই অবশ্য লক্ষ্য 
একই, কিন্তু পথ বিভিন্ন। তালিবের মুর্শাদ যে-দলের, তালিবকে 
সে-দলেরই পথিক হতে হয়। চারিটি দলের মধ্যে প্রধানত ছুটি 
দলই, চিস্তিয়া ও সুরাবরদীয়া, বাঙলা! দেশে দেখা যায়। এ পথে 
মোটামুটি আটটি ধাপ; প্রথম, সেবা ; দ্বিতীয়, প্রেম ; তৃতীয়, 
নির্জনবাস ; চতুর্থ, জ্ঞানলাভ ; পঞ্চম, সমাধির আনন্দ; ষষ্ঠ, সত্য- 
দর্শন ; সপ্তম, ঈশ্বরের সান্লিধ্যলাভ ; অই্টম, নির্বাণ । 


১৩০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


সুফীদের দর্শনবাদ নিয়ে আরো আলোচনার প্রয়োজন আমাদের 
নেই, কিন্তু এটা বলা প্রয়োজন যে সুফী হতে হলে সন্গ্যাস নেবার 
কথা ওঠে না। গীর-দরবেশদেরও পক্ষে বিবাহ অপরিহার্য, কারণ 
পয়গন্বরের আদেশে কোনে! মুসলমানই অকৃতদার থাকতে পারে না। 

ইসল।ম ধর্মাবলম্বীদের মধ্যে ছুটি বড় বিভাগ £ শিয়া ও সুন্ী। 
উভয় দলের মধ্যেই সুুফীপন্থার প্রচলন রয়েছে । . 

শিয়া ও স্ুন্নীদের মধ্যে মতভেদ মোটামুটি পয়গম্থরের 
উত্তরাধিকারীর প্রশ্ন নিয়ে। শিয়াদের মতে পয়গন্বরের উত্তরাধিকারী 
হবেন তারই মত ঈশ্বর-নির্বাচিত, নিষ্পাপ ও কলঙ্কলেশশৃন্য । সে- 
পদের যোগ্য একমাত্র তারই জামাতা আলী এবং তারপর তারই 
পুত্রদ্য়, হাসান ও হোসেন। স্ুুশ্লীদের মতে, পয়গম্বরের পরে আবু- 
বেকরই যোগ্য খলিফা, তারপর ওমর ও ওসমান, পরে আলী অর্থাৎ 
আলী দ্বিতীয় নয়, চতুর্থ খলিফা । এ ছাড়াও কোরানের ব্যাখ্যা 
সম্পর্কে এ ছ' দলের মধ্যে মূলগত কিছু প্রভেদ রয়েছে-_তাতে 
, আমাদের প্রয়োজন নেই । 

ইবন বতৃতার দপ্তর থেকে চতুর্দশ শতকের বাঙল। সম্পর্কে অনেক 
কথা জানা যায় : আমরা এবার তা-ই অন্থুসরণ করব । 

ইবন বতুতাকে অনেকে আরব পর্যটক বলে বর্ণনা করেছেন, 
: কিন্তু বন্তত তিনি ট্যানজিয়ারের অর্থা আফ্রিকার মরকোর অধিবাসী । 
ট্যানজিয়ার ছেড়েছেন তিনি একুশ বছর বয়সে, ১৩২৫ শ্রীষ্টাব্ে, 
আর স্বদেশে ফিরে গিয়েছেন ১৩৫৩ শ্রীষ্টাবে । বহুদেশ ঘুরে দিল্লী 
এলেন এবং তুর্কী স্বলতানের নেকনজরে পড়ে সেখানে তার কাজী 
হয়ে কয়েক বছর রয়ে গেলেন। তারপর তাঁকে চীনে পাঠানো হল 
দত হিসাবে। চীন যাবার পথে, মলডাইভ হয়ে এলেন চাটা ; . 
সেখান থেকে পরে গেলেন সোনারগায় ও শ্ত্রীহটে। তখন 
ফখরুদ্দীন সুলতানের আমল। নদীপথে সোনারগ! থেকে শ্রীহটে 
যেতে মোটামুটি দিন পনের সময় লাগত। শ্রীহটে যাবার উদ্দেশ্য 
দরবেশ শাহ জালালের সঙ্গে দেখা করা । 


জীরুষ্ককীর্ভনের কাল ১৩১ 


তার সফরনামা কেতাব থেকে সেকালের বাঙলা সম্বন্ধে তিনি 
যা মন্তব্য করেছেন, আমরা সেটুকুই উল্লেখ করছি £ 

“বাঙলা দেশের পরিধি স্থবিস্তীর্ণ ; এখানে ধান ফলে প্রচুর। 
পৃথিবীর মধ্যে সর্বপ্রকার পণ্যসম্তার এত সস্তা আমি আর কোথাও 
দেখিনি |” 

এখানে বলে রাখা ভাল যে ফখরুদ্দীন সোনারগা টণাকশালে 
মোটামুটি তিন রকম মুদ্রা তৈরি করতেন। এদের সর্বনিয় স্তরে 
দিরহাম, হয়ত নানারপ মিশ্রিত ধাহুতে গড়া । তার উপরেই 
রুপার টাকা-_যার নাম দিনার ; আটটি দিরহামে হত একটি দিনার । 
দিনারের ওজন ছিল একশ" বাষট্টি থেকে একশ' আটবষ্র গ্রেণ ; 
আজকালের টাকার ওজন একশ' পঁচাত্তর গ্রেণ, তার মধ্যে খাঁটী রুপা 
একশ বাট গ্রেণ, বাকিটা নানা মিশ্রিত ধাতু । তারপর সোনার 
দিনার ; এক একটি দশটি রুপার দ্রিনারের সমান। 

অর্থাৎ সেকালে সোনা ছিল রুপার চেয়ে দশগুণ মূল্যবান্‌। 
আজকাল কত? সন্তর-আশি গুণ? অর্থাৎ রূপা সেকালে একাল 
থেকে অন্তত সাত-আটগুণ মূল্যবান্‌ ছিল, তাই রুপার অলঙ্কারেরও 
ছিল কদর। 

এবার সেকালের দ্রব্যমূল্যের একটি তালিকা দেওয়া যাক। 

একটি রুপার দ্িনারে (অর্থাৎ মোটামুটি আজকালের এক 
টাকায় ) আটটি বড় মুরগী, তিনটি রুপার দিনারে একটি ভাল ছুধালো 
গাই, একটি দিরহামে পনেরটি কবুতর, একটি রুপার দিনারে আট- 
নয় মণ চাল, আটাশ সের ঘি বা চিনি ও ছাপ্সাম্ন সের তিল তেল । 

তিল তেল প্রায় সব কাজেই ব্যবহৃত হত, মেয়েদের প্রসাধনেও। 
প্রসাধনের জন্য এক রকম মাটিরও ব্যবহার ছিল, যাকে এখন বলা! 
হয়, ঢা011০5-291:0) ব। সাজিমাটি। সব রকম তেলই তৈরি হত 
ঘানিতে ; সে ঘানির চেহারা আজও যা সেকালেও তা-ই ছিল। 

বাঙল! দেশে সেকালে মানুষও বিক্রি হত। একটি সুন্দরী 


১৩২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাপের তৃমিকা 


মেয়ের দাম ছিল সত্তর টাকার মত, একটি ছেলের দাম একশ' চল্লিশ 
ইবন বতুতা! নিজে বাঙলা থেকে একটি অপূর্ব সুন্দরী মেয়ে কিনে 
নেন। 

ইবন বতৃতা ফখরুদ্দীনের যথেষ্ট প্রশংসা করেছেন। তিনি 
বিদেশী পর্যটক ও গীর-দরবেশদের বড় ভক্ত ছিলেন । 

আমাদের মনে হয়, শাসক হিসাবে তিনি যে উদার ও দক্ষ ছিলেন 
তা বলা চলে না, কারণ তার কালে অমুসলমান প্রজাদের কর ছিল 
মুসলমান প্রজাদের চেয়ে অনেক বেশি ; তাদের কাছ থেকে ফসলের 
অর্ধেকই কর হিসাবে নেওয়া হত-_-তার উপরেও চাপান হত আরো 
কিছু খাঁজনা। এত কর দেওয়া সত্বেও যে ফসল ভাল হত তার 
কারণ ভূমি ছিল উর্বর, আর, চাষী ছিল কর্মঠ। তবে তার! ক্রমে 
ক্রমে দরিদ্র হয়ে আসছিল । 

ইবন বতৃতা৷ লিখেছেন, সোনারগাঁর বন্দরে (গঙ্গা ও ব্রহ্মপুত্রের 
সঙ্গমস্থলে ) ছিল অসংখ্য নৌকার সারি--এর মধ্যে সাগরগামী 
নৌকাও ছিল প্রচুর। দেশের ভিতরে চলাচলের জন্য প্রধান যান 
ছিল নৌকা ; আর নৌকা চড়েই ফখরুদ্দীন সসৈন্তে লখনৌতি 
আক্রমণ করতে যেতেন। নৌকা বেয়েই সোনারর্গা৷ থেকে যাওয়া 
যেত কামরূপ ( কামাখ্য। ); সেটা মাসখানেকের পথ। কামরূপে 
পাওয়া যেত মুগনাভি হরিণ। সেদেশের লোক ছিল জাছুবিষ্ঠায় 
পরম পারদর্শী । 

সোনারগ। থেকে হবিগঞ্জ ও শ্রীহট্ট যেতে হয় মেঘন! নদী 
বেয়ে। নদীর ছুধারের দৃশ্য অপূর্ব ; শস্তশ্যামল ক্ষেত, স্থশোভন 
বাগ-বাগিচা, নানারূপ ঘটাযন্ত্র (জলতোলার জন্য ), গ্রামের সারি-_ 
এর শোভ! তুলনীয় একমাত্র মিশরের নীল নদের তীরের সঙ্গে । 
এসব গ্রামে বাস করে বিধর্মীরা অর্ধাৎ হিন্দুরা বা জিম্মিরা অর্থাং 
ষারা মুসলমানদের জিম্মায় বা হেপাজতে রয়েছে । 

পথে দেখা যাবে অসংখ্য নৌকা প্রতিটি নৌকায় রয়েছে এক- 
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একটি ঢাক ? ছুটি নৌকার দেখা হলে ছু'টি থেকেই ঢাক বাজিয়ে 
একটি অন্যটিকে শুভেচ্ছা ও প্রীতি জ্ঞাপন করে। ৰ 

সাধারণত তুকাঁ সুলতানের সঙ্গে এ সকল গ্রামের অধিবাসী 
জিন্মি প্রজাদের কোনো সাক্ষাৎ যোগাযোগ ছিল না; তাদের 
সংযোগ ছিল গ্রাম্য মাতববরদের সঙ্গে, হিন্দু কর্মচারীদের মারফত। 
প্রতিটি শহরেরই একজন কাজী বা বিচারক থাকতেন। কাজীর 
দরবারে নালিশ করতে তখন কোনো বকীল বা উকীল দিতে হত না, 
কোনো অর্থব্যয়ও করতে হত না। স্থলতানের বিরুদ্ধে কোনো 
নালিশ হলে, তাকেও কাজীর দরবারে হাজির হতে হত । 

ফকির, কাজী, সুফী বা শেখদের ছিল পরম সম্মান। এদের 
পবিত্রতার প্রতিমুত্তি বলে গণ্য করা হত, আর এ'রা সবাই ছিলেন 
রাজপোষ্য অর্থাৎ কোনে! রাজকার্ষ না করলেও তারা যথাযোগ্য অর্থ- 
সাহায্য পেতেন। 

পর্দা-মানা ছিল আভিজাত্যের লক্ষণ। অভিজাত স্ত্রী ও পুরুষ 
সবাই দোলায় চড়ে যেতেন + মেয়েদের দোলায় সিক্কের পর্দা থাকত। 
ইবন বতুতা পর্দার আভিজাত্যের কথা৷ বললেও কথাটা সতা নয়। 
বাঙলায় পর্দা-মানা শুরু হয় ত্রয়োদশ-চতুর্দশ শতকেই, অর্থাৎ 
মুসলমানের অত্যাচারের ভয়ে। অনেকে একে ভারতবর্ষে চির- 
প্রচলিত 'অবগুঠনেরই রকমফের বলে ব্যাখ্যা করেছেন, মুসলমানের 
সাফাই গাইতে । পর্দাটা ইসলামের সামাজিক ব্যবস্থার অঙ্গ । 

পান বিতরণ ছিল সভ্য সমাজের আচরণের অঙ্গ । পান-দাতা 
ও গ্রহীতা উভয়েই এতে আপ্যায়িত হতেন। যদি স্থলতান নিজে 
কোনো পান বিতরণ করতেন, তবে তার মূল্য সোনা বা সম্মানসূচক 
পোশাক বিতরণের চেয়েও গৌরবজনক বলে মনে করা হত। 

স্থলতানদের ডাকবাহী অশ্বারোহী ও পদাতিক কর্মী ছুই-ই 
ছিল। আর ছিল গোয়েন্দা বিভাগ । যোগী বা তান্ত্রিক সন্ন্যাসীদের 
কেউ-কেউ তখনো তুকতাক করতেন, ছুরারোগ্য রোগে কবচ, তাবিজ 
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দিতেন, কারণ সাধারণ মানুষের এ সবের প্রতি বিশ্বাস ছিল 
অপরিসীম । 

বাজনার তালে তালে সুসজ্জিত ঘোড়ার নাচ ছিল সেকালে পরম 
উপভোগ্য, দর্শকদের তৃপ্তিকর অনুষ্ঠান। দিল্লীর প্রাসাদেও এ 
তামাসা দেখানে৷ হত; স্ুুমাত্রা ঘ্বীপেও এর প্রচলন হয়েছিল । 
বিদেশীরা এসে ভারতবধে যে টাকাটা রোজগার করত, তা তারা 
এদেশেই ব্যয় করে যেত, কারণ কি করে যে একটা ধারণা গড়ে 
উঠেছিল যে ভারতবর্ধ থেকে যে বিদেশে অর্থ নিয়ে যেতে চাইবে, 
তার সর্বনাশ অবশ্যস্তাবী ৷ 

হিন্দুরা কি কি কাজ করত? তাদের মধ্যে কেউ ছিল চিকিৎসক, 
কেউ গণক, কেউ চাষী, কেউ ব্যবসায়ী, কেউ শ্রেষ্ঠী বা শেঠ, কেউ 
উত্তমর্ণ বা মহাজন, কেউ রত্বব্যবসায়ী, কেউ ঠিকাদার, কেউ হিসাব- 
রক্ষক, কেউ করণিক বা কেরানী, কেউ রাজস্ব বিভাগের কর্মী, কেউ 
সৈনিক, কেউ করবাল-কুশলী । মুসলমানদের কাছে পরাজিত হওয়া 
সত্বেও জিম্মিদের নিরস্ত্র করা হয়নি; তাই তাদের শস্তরচ্চা ছিল 
অব্যাহত এবং তাদের মধ্যে অনেকে খঙ্জা ব্যবহারে ছিল অতিশয় 
দক্ষ | 

হিন্দুদের মধ্যে নিজ ধর্মের প্রতি আস্থা যথেষ্ট। ব্রাহ্মণ ও 
ক্ষত্রিয়েরা মাংস খায় না ; তারা সাধারণত ভাত, সবজি ও তিল তেল 
খেয়ে থাকে । [এ মন্তব্যটি বোধহয় সত্য নয়_ইবন বতুতার 
শোনা কথা ।] হিন্দুরা মুসলমানের ছোয়া জিনিস খায় না, কিন্তু 
মুসলমানদের "কাছে হিন্দুর দেওয়া জিনিস অভক্ষ্য নয়। কিন্তু হিন্দু- 
মুসলমানে ধর্মগত কলহ কোথাও নেই অর্থাৎ সাম্প্রদায়িক বিরোধ 
কোথাও ছিল না । হিন্দুদের নৈতিক ও মানবিক আদর্শ অতি উচ্চ; 
কোনোও স্থাবর বা অস্থাবর সম্পত্তিও যদি মালিকহীন অবস্থায় 
থাকে তবু তারা তা স্পর্শও করে না। তারা দান্নশীল ; রাজপথের 
ধারে ধারে তারা জনসাধারণের জন্য আস্তানা তৈরি করে সঙ্গে সঙ্গে 
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তৈরি করে বাগিচা । এত বদান্য তারা যে নিজের প্রাণ দিয়েও 


তারা মুসলমানকে রক্ষা করে। 

বাঙল! দেশে ফলের মধ্যে বেশি পাওয়া যায় আম, জাম, পান, 
কমলালেবু, আহ্গুর, ডালিম ও নারিকেল । 

সামাজিক ব্যাপারে পান বিতরণ সোনা রুপা দেয়ার তুল্য। 
পান খেতে প্রথমে সুপারি মুখে দিতে হয়, তারপর পান, তারপরে 
চুন; সব একসাথে মুখে পুরতে হয় না। পান চিবালে পরিপাক- 
শক্তি বৃদ্ধি পায়। এতে মনটা উৎফুল্ল হয় আর জঙ্গমশক্তি বেড়ে 
যায়। মধ্যরাত্রে পান চিবুলে মুখের ছূর্গন্ধ দূর হয়। 

ভারতীয় চাপাটি, পরটা ও শিককাবাব খেতে স্থম্বাছ। 

সমুদ্রগামী বাণিজ্য জাহাজ চালানো বা তৈরি কোনটাই 
স্থলতানদের একচেটিয়া কারবার ছিল ন! * বু বণিকৃও ব্যক্তিগতভাবে 
এ কাজে লিপ্ত ছিলেন। 

সতী দাহ ছিল বটে, কিন্ত জোর করে কেউ বিধবাদেব পুড়িয়ে 
মারত না। যারা সতী না হত তারা মোটা কাপড় পরে আত্মীয়- 
স্বজনের সঙ্গে বসবাস করত, তবে এতে হয়ত তাদের মর্যাদার কিছু 
লাঘব হত। এখানে ভারতবধের অখ্যাতি-বিস্তারের অন্যতম সহায়ক 
অস্ত্র সতীদাহপ্রথা সম্পর্কে কিছু আলোচনা অবান্তর হবে না; 
কারণ, এ প্রথাটির স্পর্শ বাঙালী সমাজের সর্বস্তরেই লেগেছিল, 
যদিও তথাকথিত অস্ত্যজ দলে এর প্রভাব বেশি ছিল না। ইবন 
বতৃতা অবশ্য বাঙলায় সতীদাহের প্রত্যক্ষ দ্রষ্টা নন, তবে অন্যত্র তা 
তিনি দেখেছেন । 

“সতী” হয় সহমরণ, 'নয় অন্ুমরণ বরণ করতেন । সহমরণ বা 
সহগমন-_মৃত স্বামীর শবের সঙ্গে নিজেকে দগ্ধ করা ; অন্ুমরণ বা! 
অন্ুগমন--তার লোকান্তরের খবর পেয়ে নিজেকে চিতায় সমর্পণ 
করা। অন্থুমরণ হত স্বামীর যুদ্ধক্ষেত্রে বা বিদেশে মৃত্যু হলে অথবা 
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সে সময়ে নিজে অন্তর্বতী থাকলে । অনুমরণে তাই ছিল “সতী'র 
সাহস, ধের্য ও মনোবলের চরম পরীক্ষা! । 

এ প্রথাটি যে মূলত আর্ধ বা দ্রাবিড় কুলধর্ম ছিল না, সে বিষয়ে 
সন্দেহ নেই। খুব সম্ভবত এটি পরবর্তী কালে গৃহীত হয়েছিল 
ভারতবর্ষের কোনো আদিবাসী-দলের কৌলিক প্রথা থেকে । কিন্ত 
শতকের পর শতক যে ভারতবর্ষে এটি চলেছে তার কারণ অন্যত্র 
খুঁজতে হবে। প্রথমত, হিন্দু পরিবারে ও সমাজে বিধবাদের 
ক্রমবর্ধিত অবমাননাকর ব্যবহার ও লাঞ্ছনা । দ্বিতীয়ত, লোকাচারের, 
বিশেষ করে অর্থলোভী পুরোহিতদের স্বরচিত শাস্্ব্যাখ্যার 
প্ররোচনা । তৃতীয়ত, স্ত্রীলোকের উপর আঘথিক চাঁপ-_পঞ্চদশ 
শতকের বিদেশী পর্যটক বলেছেন, বিবাহের সময়েই বধূকে অঙ্গীকার 
করতে হত হয় তিনি সতী হবেন, নয় তাকে তখনই তার যৌতুকের 
সবটাই তার নিজের সন্তানদের বঞ্চিত করে স্বামীর পুরুষ আত্মীয়দের 
মধ্যে ব্টন করে দিতে হবে । 

যোড়শ শতকে আকবরের মন্ত্রী আবুল ফজল 'সতী” সম্পর্কে 
অনেক তথ্য সংগ্রহ করেন। তাঁর মতে “সতী” পাচ রকমের হলেও 
মূলত তিন রকমের | প্রথম, আত্মীয় জনমত ও পুরোহিতদের দ্বারা 
প্ররোচিত হয়ে ধারা একে কুলধর্ম ভেবে সতী হতেন ; দ্বিতীয়, 
ধার! সত্যই স্বামীর বিরহ অসহ্য মনে করে পরলোকেও তার সহগমন 
করতে চাইতেন ; তৃতীয়, ধারা নিজের মতের বিরুদ্ধে বলপ্রয়োগে 
“সতী” হতে বাধ্য হতেন। এদের সংখ্যা অবশ্য অনেক কম। 

সংগৃহীত পরিসংখ্যানের ভিত্তিতে অনুমান হয়, উনবিংশ শতকের 
প্রথম পাদে বাঙলায় সতীদাহ অপেক্ষাকৃত ব্যাপক হয়েছিল ; 
যথাস্থানে তা বলা যাবে। 

ক্ষত্রিয়দের মধ্যেই এ প্রথার প্রচলন ছিল বেশি ;: এরই পরিবর্ধিত 
সংস্করণ 'জহর' ব্রত। 

চা রর 94 (বাটি প্রত্যক্ষ ভুষ্টা। 


পীরষ্ণকীর্তনের কাকু ১৩৭ 


অনুমরণে সতীর অসাধারণ মনোবলের পরিচয় তাকে অভিভূত 
করেছিল; এরূপ ঘটনা যে ঘটতে পারে তা ছিল তার স্বপ্নেরও 
অগোচর। তার বর্ণনার অন্থুলেখ এখানে তুলে দিচ্ছি। 

এ বর্ণনার সতীটি শুনলেন যে বহু দূরে যুদ্ধক্ষেত্রে তার স্বামীর 
প্রাণনাশ হয়েছে। শুনে, প্রথমত তিনি স্নান করলেন, তারপর তার 
সর্বাপেক্ষা মহার্ঘ শাড়ি পরে একে একে বাছাই করা অলঙ্কারগুলিও 
পরলেন। তারপর ঘোড়ায় চড়ে, ব্রাহ্মণ ও আত্মীয়দের সঙ্গে নিয়ে, 
মিছিল করে চললেন তার আত্মাহুতির স্থানে। একহাতে একটি 
নারকেল, অন্যহাতে একখানি দর্পণ। সঙ্গে সঙ্গে চলল 
বাজনাদারেরা | 

চিতা সজ্জিত হয়েছিল একটি ছায়াময় কুপ্জবনে । এর একপাশে 
একটি মন্দির (সম্ভবত মহাদেবের ), অন্যদিকে একটি জলাশয় । 
চিতাটি অগণিত প্রত্যক্ষদ্রষ্টাদের দৃষ্টির বাইরে, পর্দা দিয়ে ঘেরা । 
অগ্নিশিখা লেলিহান ছিল তিল তেলের সহযোগে । 

'সতী” সেই জলাশয়ে আবার স্নান করলেন ; তারপর, তার 
পরিহিত কাপড় ও অলঙ্কার সবই ঘধিলিয়ে দিয়ে, পরলেন একখানা 
মোটা শাড়ি। তারপর অচঞ্চল পদে, স্থির চিত্তে, অগ্রসর হলেন 
পর্দা-ঘেরা চিত।শয্যার দিকে । কতক্ষণ ধরে করলেন প্রার্থনা ; 
প্রার্থনা শেষে অগ্নিদেবকে প্রণাম করে সহসা চিতার বুকে ঝাঁপিয়ে 
পড়লেন । সঙ্গে সঙ্গে সাহায্যকারীরা তার দেহের উপর চাপিয়ে 
দিল বড় বড় গাছের ভারী ভারী টুকরা যেন তিনি আর তার 
শেষশয্যা থেকে উঠে আসতে না পারেন। 

[ এ সময় ইবন বতুতা অজ্ঞান হয়ে যান, কাজেই এর পরে কি 
হল তা আর লেখা হয়নি । ] 

ইবন বতুতা! বাঙল! দেশ ছেড়ে যাবার আগে এখান থেকে কিছু 
কাপড় (হয়ত মসলিন ) কিনে নিয়ে যান, পথে রাজরাজড়াদের 
'ভেট দেবেন বলে। 


১৩৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


শ্রীহট্র থেকে সোনারগা ফিরে এসে তিনি জাভা (সুমাত্রা ) 
রওন! হয়ে যান একখানা সাগরগামী নৌকায়। সোনারগাঁ থেকে 
জাভায় নৌকা তখন যাতায়াত করত প্রতিনিয়ত। জাভা ছিল 
চল্লিশ দিনের পথ । 

ইবন বতুতার পরে আমরা যে আর-একজন প্রত্যক্ষদর্শীর সাক্ষ্য 
পেশ করব তিনি একজন চীন! দৌভাষী, নাম মহৌন। তিনি বাংলায় 
এসেছিলেন ১৪০৬ খ্বীষ্টাব্দে। সক্ষম বিচারে তার স্থান পঞ্চদশ শতকে 
কিন্তু তাকে চতুর্দশ শতকের কাহিনী থেকে বিচ্ছিন্ন না করাই ভাল। 
তিনি লিখেছেন, বাঙলা একটি বিস্তীর্ণ দেশ; এ অঞ্চলে নানারূপ 
ফসলও অজত্র, লোকসংখ্যাও অগণিত। মূলত এরা ব্যবসায়ীর 
জাত- নান! দেশের সঙ্গে এদের বহিবাণিজ্য। 

বাঙালীর মধ্যে অসিত বর্ণের মুসলমানও দেখা যাঁয়। বলা- 
বাহুল্য, এর! নয়া বাঙালী মুসলমান । বাঙালীদের মাথা! টাচা এবং 
মাথায় সাদা পাগড়ি । পরনে আলখাল্লা, মাজায় একটি চওড়া রঙিন 
রুমাল বাঁধা । পায়ে চোখা চামড়ার জুতা । তার মতে, এ 


পোশাকটি মনোজ্ঞ, পরিপাটি । 

বাঙলায় যে সব জিনিস তৈরি হত তার মধ্যে মহৌনের সবচেয়ে 
ভাল লেগেছিল নানাধরনের স্ুক্ষম বন্ত্। এদের মধ্যে পপি-চি” 
সর্বোৎকষ্ট-_পাশে এটি তিন ফুট, লম্বায় ছাপান্ন বা সাতান্ন ফুট। 

এদেশের সিক্কের ব্যবসাও ছিল খুব সমৃদ্ধ, কারণ তু'ঁতের গাছ ও 
সিক্কের পোকা এ অঞ্চলেই জন্মে। সিক্কের কাপড়, রুমাল, টুপি 
ইত্যাদি ছাড়াও এদেশে তৈরি হত নান! রঙিন বাসনকোসন, রকমারি 
পাত্র, ইস্পাত, বন্দুক, ছুরি ও কাচি। কাগজ তৈরি হত গাছের 
বাকলে-_সে কাগজ ছিল হরিণের চামড়ার মত.মন্থণ ও চকচকে । 

বাঙলায় নানারপ ফসলের প্রাচুর্য ; এর মধ্যে প্রধান চাউল, 
গম, তিল, সর্বপ্রকার ভাল, যব, আদা, সরিষা, পিয়াজ, শণ, বেগুন, 
ও নানাবিধ তরিতরকারি। ফলের মধ্যে প্রধান ছিল কলা, কাঠাল, 


শ্রীকঞ্চকীর্তনের কাল ১৩৯ 


আম, ডালিম ও আখ । আখের রস থেকে তৈরি হত চিনি ও মিশ্রি। 
এ ছাড়াও বিক্রি হত রকমারি শু ও রক্ষিত (চিনির রসে ?) ফল। 
অভ্যাগতকে পানস্ুপারি দিয়ে অভ্যর্থনা করা হত। 

দেশের লোকও আমোদ-আহলাদ-প্রিয় ছিল। এ সব ব্যাপারে 
ভোজের ব্যবস্থা থাকত প্রচুর আর ভোজের সঙ্গে তাল রেখে চলত 
বাজনা ও নাচ। এ সব ভোজের আসরে গান ও বাজনা যারা 
পরিবেশন করত তাদের পরনে নানা রঙিন পোশাক, গলায় রঙিন 
পাথরের মালা, হাতেও তা-ই । দেশে ছিল বাজিকরের ছড়াছড়ি 
তাদের রকমারি বাঁজির মধ্যে একটিই তার মনে দাগ কেটেছিল। 
সেটি বাঘের খেলা । 

স্বামী ও স্ত্রী এবং একটি বাঘ নিয়ে সেই বাজিকরের দল। বাঘটি 
লোহার শিকলে বাধা ৷ খেলা শুরু হলে, বাঘটিকে ছেড়ে দেওয়া হল। 
বাজিকর নিজে কাপড়-চোপড় ছেড়ে বাঘের সামনে তাগুব নৃত্য শুরু 
করল। তারপর বাঘটিকে লাখি, ঘুষি দিতে দিতে তাকে রাগিয়ে 
তুলতে চেষ্টা করতে লাগল। ক্রমে বাঘটিও তেতে ওঠে বাজিকরের 
দেহে পড়ল ঝাঁপিয়ে । তারপর বাজিকর ও বাঘের মধ্যে চলল 
প্রবল লড়াই-_মরণপণে ধস্তাধস্তি । দর্শকরা নির্বাক নিস্পন্দ হয়ে 
পণ্ড ও মানুষের এই অদ্ভুত লড়াই দেখল; একসময় মনে হল এই 
কুদ্ধ পশুদানবের হাত থেকে বাজিকরের অব্যাহতি নেই। কিন্ত 
না, পশুটি হেরে গেল। শুধু তা-ই নয়, শেষদৃন্যে যখন বাজিকর 
তার মুণ্ডটি বাঘের মুখে ঢুকিয়ে দিল, তখনও তার কিছু করার ক্ষমতা 
ছিল না। বাজিকর শুধু বিজয়ী নয়, একেবারে অক্ষত রইল। 
তারপর, বাঘটিকে আবার জিঞ্জির পরিয়ে বাজিকর আর তার স্ত্রী 
তাদের পরিক্রমণ শুরু করল । 

বাঙালী সম্পর্কে মহৌন কখনো কখনো যে ছ্'একটি মন্তব্য 
করেছেন তাতে মনে হয় তার মতে বাঙালীরা খোলামেলা, সরল 
প্রকৃতির মানুষ, তাদের মধ্যে ঘোরপেঁচ মোটেই ছিল ন!। 


১৪০ বাঙলার সামাঙ্গিক ইতিহাসের ভূমিকা 


বাঁঙলায় তিথি-মাহাত্্য বৃদ্ধির কারণ সম্পর্কে আলোচনা কর! 
হয়েছে । তবে সে মাহাস্ত্য শুধু বাঙলায় নয়, কমবেশি ভারতবর্ষের 
সর্বত্রই বর্তমান ছিল । তারপর তিথি-বিচারে সর্বত্রই চেত্র মাসকে 
বছরের প্রথম মাস হিসাবে গণনা করা হত; এ রীতিও বহুকাল 
থেকে ভারতবর্ষের সর্বত্র ছিল প্রবতিত। কিন্তু সিদ্ধান্ত জ্যোতিষের 
সঙ্গে বর্ধারস্তের কাল মিলল না; সে জ্যোতিষের মতে বছরের প্রথম 
মাস বৈশাখ । কাজেই একটা সামপ্ন্ত-বিধানের প্রয়োজন ঘটল। 
তাই তিথি-বিচারে চৈত্রই রইল বর্ষশীর্ষে আর শকাবের সঙ্গে অর্থাৎ 
বর্ষ-মাস-দিন গণনায় বৈশাখ হল কায়েম । তামিলনাদ কিন্তু ছ' 
ব্যাপারেই চেত্রকেই বজায় রাখল । 

বাঙালী সমাজ গ্রহণ করল তিনটিকেই। হিজরার মতে হত 
সকল রকম রাজকার্ধ ও ইসলামী পার্বণ ; শকাব্দের মতে স্থির হত 
বর্ষ, মাস ও দিন ; আর হিন্দু, বৌদ্ধ ও জৈন পার্বণগুলি রইল তিথি- 
ভিত্তিক । পরে এর মধ্যে হল কিছু অদলবদল, স্থষ্টি হল বর্ণসংকর 
বঙ্গাকের। সে কথা যথাসময়ে বলা যাবে। 

এবার চতুর্দশ শতকের বাঙালী সমাজের কথায় ফিরে আসা 
যাক। ইবন বতুতা ও মহৌনের লেখায় আমরা বাঙালী, বিশেষ 
করে পূর্বাঞ্চলের বাঙালীর, সাধারণ জীবন-যাত্রার একটি মোটামুটি 
চিত্র পাই। ক্রীতদাস ও ক্রৌতদাসী যে সবত্র পাঁওয়া যেত তাতে 
সন্দেহ নেই-__দেশের খাচ্দ্রব্য এত স্থলভ হওয়া সত্বেও । এটা 
যে কেবল সাধারণজনের আধিক অনটনের পরিচায়ক তা৷ নয়, 
এর সঙ্গে জড়িত রয়েছে সমাজবন্ধনের শিথিলতা ও দেশব্যাপী 
মানুষের চরিত্রদোষ। এর কারণ সম্পর্কে আমরা আলোচন। 
করেছি। 

মোটের উপর যে পঙ্কিল জলআ্রোতের জন্ম হয়েছিল দ্বাদশে তা 
সমগ্র ত্রয়োদশকে প্লাবিত করে চতুর্দশশেও এসে দেখ! দিয়েছিল ; 
'তার চিহ্ন রয়েছে শ্রীকৃষ্ণকীর্তনে। সে পুথি উত্তর রাট় বা দক্ষিণ 


প্ীরুষ্ণকীর্তনের কাল ১৪৯ 


রাঢ় যেখানেই লেখা হয়ে থাক না কেন, তা যে সমগ্র বাঙালী 
সমাজেরই চিত্র, তাতে সন্দেহ কি? 

শ্্রীকুষ্ণকীর্ভনের কালকে গীর-দরবেশের কাল বললে অত্যুক্তি 
হয় না। কারণ তুকর্ণদের রাজ্যের পরিধি যত বাড়তে লাগল তত 
বাড়তে লাগল মসজিদ, দরগা ও খানকার সংখ্যা আর তার সঙ্গে 
সঙ্গে বাড়তে লাগল গীর-দরবেশদের প্রভাব। পরবর্তী কালে 
দক্ষিণাপথে রোমান ক্যাথলিক পাদরীরা যেমন “রোমান ব্রাহ্ষণ' 
সেজে, সংস্কৃত শ্বোক আও়িয়ে, সাধারণজনকে গ্রীষ্টধর্মে দীক্ষা দিত; 
তেমনি এ যুগে গীর-দরবেশের! হিন্দু ও বৌদ্ধ তন্ত্র থেকে নানা 
তুকতাক ও গল্প শিখে নিয়ে, তাদের কেরামতি দেখিয়ে, ধাপে ধাপে 
ইসলামী বহির্বাসখানা সাঁধারণজনের ্বন্ধে চাপিয়ে দিল। সমাজবন্ধান 
ছিল শিথিল, তারপর তুর্কা-অধিকৃত অঞ্চলে মোটামুটি “জিম্মি' হয়েই 
বসবাস করতে হত। কাজেই এ ক্রমপরিবর্তনে কে আর 
বাধা দেবে? 

ক্রমে অবস্থাটা এমন হয়ে দাড়াল যে মুষ্টিমেয় একদল স্মতি- 
প্রভাবান্ধিত ব্রাহ্ষণ, করণ ও অস্বষ্ঠ ছাড়া আর সমস্ত দেশটাই যেন 
যে-কোন মুহুর্তে সেই ইসলামী উত্তরীয়খানি গ্রহণ করে বসতে 
পারে। সমগ্র বাঙালী সমাজের যখন এমন সংকটময় অবস্থা তখন 
তার দেহে ও মনে শক্তিসঞ্চার করলেন দেবী কালী। এই দেবী 
কালিকার বার্তা নিয়ে এল শিবতন্ত্র-প্রভাবিত কালিকা পুরাণ। 

শক্তিপূজা বেদ-বহিভূর্তি, যদিও বেদবিরোধী নয়। কিস্তু তাই 
বলে দেবী ভগবতী ও কালী ভারতবর্ষের মানুষের কাছে অপরিচিত 
ছিলেন না। উভয় দেবীই মার্কগ্ডেয় পুরাণের অন্তর্গত বিখ্যাত গ্রন্থ 
শ্রীশ্বীচণ্তীতে আস্ভাশুক্তি রূপে পুজিত। উভয়েই শিব ও বিষ্ণুর 
মূলশক্তি। শিবপুজ! সাদাসিধে লৌকিক পুজা, কিন্তু বিষুঃপৃজার 
আভিজাত্য রয়েছে। শিবপুজায় শ্রীপুরুষনিবিশেষে সকলেরই 
অধিকার এবং তাকে পুজা করা চলে সর্বত্র__ঘাটে, মাঠে, গাছতলায়, 


১৪২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


শ্াশানে ও মন্দিরে, কিন্তু বিষুপুজা না চলে সর্বত্র, না চলে 
ব্রাহ্মণেতর বর্ণের দ্বারা ; শুধু ব্রান্মণেরই তাতে অধিকার । অন্যান্ত 
বর্ণ শুধু ব্রাহ্মণ পুরোহিত দিয়ে বিষুপূজা! করাতে পারেন। শিবের 
প্রতীক শিবলিঙ্গ মাটি দিয়ে তৈরি করা চলে, বিষ্ণুর প্রতীক শালগ্রাম 
শিলা আসে নেপালের গণ্ডকী নদীর গর্ভ থেকে । দেবী কালিকাও 
সর্বজনীন লৌকিক দেবী- সর্বত্র তার পুজা চলে। শিবের মত 
শিবশক্তি দেবী কালিকাঁও মূলত বাঙালী সমাজের তথাকথিত বন্য 
অন্ত্যজ সম্প্রদায়ের (শবর, পুলিন্দ, কোল প্রভৃতি ) আদি দেবতা ; 
পৌরাণিক অভিজাত সমাজে তার স্থান হয়েছে তান্ত্রিক সেতুর 
সংযোগে । দেবী ভগবতী, কালিকার ভিন্নরপ হয়েও) এই তান্ত্রিক- 
বাদের স্ৃত্রেই স্থান পেয়েছেন অভিজাত সম্প্রদায়ের বাৎসরিক পুজা- 
মণ্ডপে । 

চতুর্দশ শতকে কালিকা পুরাণের বহুল প্রচারের ফলে বাঙলার 
সর্বত্র বাঙালীর জন্মগত সংস্কার প্রবল হয়ে উঠল, মাতৃকেন্দিক 
বাঙালী তার হারানো মাকে যেন খুঁজে পেল, তান্্রিকবাদের মূল নীতি 
অনুসারে দৈনন্দিন সর্বকর্মকে শক্তিপূজারই অঙ্গবিশেষ বলে মনে 
করল। সামাজিক দিক্‌ থেকে মূলত দ্বিধা-বিভক্ত সমাজের মধ্যে 
একটা সহজ যোগস্ুত্র রচন! করে দেবী কালিকা বাঙালীর সর্বাপেক্ষা 
প্রিয় দেবতা ও আপন হয়ে উঠলেন এবং বাঙালীর এই পতনোন্মুখ 
সমাজকে একটা অশুভ পরিণতি থেকে রক্ষা করলেন। সংস্কারগত 
সূত্র তাই বাঙালী মুসলমানও হল কালীভক্ত। বাঙালীর সমাজ- 
সংস্থায় তাই. কালীর ভূমিকা অসাধারণ । প্রথমত দ্রাবিড়ের কালী, 
অর্থাৎ মাড়ীআম্মা এবং বাঙালীর কালীর কল্পনার বিশেষ কোনও 
প্রভেদ ছিল না। কিন্ত বাঙালীর কালী পরবর্তী কালে তার অধুনাতন 
রূপ পেলেন ; দ্রাবিড়ের কালী আদিম রূপেই প্রধানত অন্ত্যজদের 
পুজা পেতে লাগলেন, সাধারণত গ্রামের বাইরে গাছের তলায় । 

বাঙলায় তো৷ বটেই, এমনকি বাঙালী বাঙলা! ছেড়ে যখন বিদেশে 


শ্রীকষ্ণকীর্তনের কাল ১৪৩ 


গিয়েছেন সঙ্গে সঙ্গে গিয়েছেন তার পরম প্রিয় দেবী ও রক্ষাকর্্রী 
কালী। এখনো বাঙালী সমাজ স্থযোগ পেলেই প্রথমেই একটি 
কালীমন্দির প্রতিষ্ঠা করে। 
বাঙালীর এমন যে পরম আপন দেবী কালী তার জন্মকাহিনী 
ও রূপের কথা শ্রীশ্রীচণ্ডী ও কালিকা পুরাণ থেকে উদ্ধত করছি। 
শ্রীশ্রীচণ্তীর মধ্যে দেখা যায়, দৈত্যরাজ শুস্ত যখন মহাসুর চণ্ড 
ও মুণ্কে সসৈন্যে দেবী ভগবতীকে যুদ্ধে পরাজিত করে ধরে নিতে 
পাঠাল, তখন তাদের দেখে ক্রোধে দেবীর মুখমণ্ডল হল কালীবর্ণ 
আর 2 
“জ্রকুটিকুটিলাত্তস্তা ললাটফলকাদ্দ্রুতম্‌ 
কালী করালবদন! বিনিঙ্ান্তাসিপাশিনী । 
বিচিত্রথটযঙ্গধরা নরমালাবিভূষণা 
দ্বীপিচম্মপরীধান! শু্ষমাংসাতিভৈরবা 
অতিবিস্তারবদনা জিহবাললনভীষণা 
| নিমগ্রারক্তনয়না নাদাপুরিতদরিঙ মুখা ।” 
অর্থাৎ দেবী ভগবতীর কপাল হল ভ্রকুটি-সন্কচিত-_-আর সে কপাল 
থেকে বেরিয়ে আসলেন দেবী কালী। দেবীর মুখ ভয়ঙ্কর, হাতে 
তরবারি ও পাশ অর্থাং ফাস বা বন্ধনাস্্র আর খটাঙ্গ বা মুগুর যার 
আগা মড়ার মাথার খুলি দিয়ে গড়া । তার গলায় নরমুণ্ডের মালা, 
পরনে চিতাবাঘের ছাল, শরীরের মাংস শু তাই রূপ তার অতি 
ভয়ঙ্কর । মুখ তার অতি বিস্তৃত, জিহবা লকলকে; চক্ষু রক্তবর্ণ ও 
কোটরগত । তার চিৎকারে চারিদিক কম্পমান। 
ইনিই চামুণ্ড ; এরই বন্দনা হয় অর্গলা স্তোত্রে। শাস্তি 
্বস্ত্যয়নে, শারদীয়া ভুর্গাপুজার পুর্বে বাঙলার সম্পন্ন গৃহীদের 
চণ্তীমণ্ডুপে ধ্বনিত হয় 
“জয়ন্তী মঙ্গল! কালী ভদ্রকালী কপালিনী । 
কুর্গা, শিবা, ক্ষমা, ধাত্রী, স্বাহা, ত্বধ। নমোহম্ভ তে ॥৮ 


১৪৪ বাঙলার পামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


তারপর, 
«নিশুস্তশুস্তনির্ণাশি ত্রেলোক্যশুভদে নমঃ 
রূপং দেহি জয়ং দেহি যশো দেহি দ্বিষো জহি ॥৮ 

মাগো, তুমি শুভ্ত-নিশ্তম্ত-বিনাশিনী এবং ব্বর্গ, মর্ত্য ও পাতালের 
মঙ্গলদায়িনী_তুমি আমাকে রূপ, জয় ও যশ দাও, আমার 
শক্র নাশ কর। 

এবার কালিকা পুরাণের কথা । এ পর্যন্ত ছু'খান৷ কালিকা 
পুরাণের সন্ধান মিলেছে : একখানা তন্ত্রপ্রভাবিত, অন্যখানা তা নয়। 
বল্লালসেন তার দানসাগর গ্রন্থে যে কালিক। পুরাণের উল্লেখ করেছেন 
তা তন্ত্রপ্রভাবিত নয়। সেখানার উদ্দেশ আর মেলেনি । দ্বিতীয় 
খানা লেখা হয়েছে দশম বা একাদশ শতকে, হয় কামরূপে, নয় 
বাঙলার ময়মনসিংহ জেলার উত্তর সীমান্তে। এতে কামরূপ 
মাহাজ্ম্ের কথা! বিশেষভাবে বণিত হয়েছে । তাই মনে হয়, এটি 
সম্ভবত লেখ হয়েছিল কামরূপেই । 

দশম বা একাদশ শতকে লেখা হলেও বাঙলায় এর প্রকাশ ও প্রচার 
ঘটেছে অনেক পরে- চতুর্দশ শতকে ; এ তথ্যের প্রমাণও বর্তমান। 

সে যা-ই হোক, এই তন্ত্র-প্রভাবিত কালিকা পুরাণে দেখা যায়, 
শিবের পত্বী দক্ষকন্া সতী মৃত্যুর পরে দ্বিতীয় জন্মে জন্মগ্রহণ করলেন 
কালীরপে। সে কালী কিন্তু চামুণ্ডা নয়; তার রূপ সেকালের 
মাপকাঠিতে অনিন্দ্যসুন্দর। তার আভা বিকশিত নীলপদ্ষের ন্যায়, 
পূর্ণচন্দ্রের মত মুখকান্তি। কেশ নীল, কন্ধু শ্্রীবা, আয়ত লোচন। 
কান উজ্জ্বল, মনোহর, ছটি হাত মণালের মত, স্তনদঘয় পদ্মকুঁড়ির মত 
ঘন ও স্থল। হাতের তালু রক্তবর্ণ, পা ছুটি স্থলপত্মের মত মনোহর, 
কোমর সরু, কিন্ত জঙ্ঘাদয় (অর্থাৎ হাটু থেকে গোড়ালি পর্যস্ত ) 
স্থল ও ঘন, ঠোঁট পাকা তেলাকুচার মত। | 

এরই সঙ্গে শিবের পুনধিবাহ হল বৈশাখ মাসে, শুরুপক্ষে, পঞ্চমী 
তিথিতে, বৃহস্পতিবারে, উত্তরফন্তুনী নক্ষত্রযুক্ত চন্দ্র এরং- ভরণী 


শ্রীরষ্ণ কীর্তানের কাল ১৪৫ 


নক্ষত্র-স্থিত সূর্যের অবস্থান সময়ে। বিবাহের দিন হিসাবে বাঙালী 
সমাজ এ দিনক্ষণকে মান্য করে চলে। 

কালী তপম্ঠার বলে শিবকে প্রসন্ন করেছিলেন ; ফলে তিনি হলেন 
গৌরাঙ্গী ও বিদ্যুৎ-সরূশী। ইনিই পরে গৌরী বলে খ্যাত হলেন । 

প্রাকৃত-পিঙ্গলে কালীর আটটি নামের উল্লেখ পাওয়৷ যায়। 
“লোহংগিনি, হংসীআ, রেহা, তালংকি, কংপি গংভীরা, কালী, 
কলরুদ্দাণী, উক্চ্ছ1! অট্ট ণামাই | অর্থাৎ, লোহাংগিন, হংসী, রেখা, 
তালংকিণী, গন্ভীরা, কালী, কলরুদ্রোণী, উক্চ্ছায়া অষ্ট নামানি। 
এসব নাম যে বাঙল! দেশেই প্রচলিত ছিল তাতে সন্দেহ কি? 

দশম, একাদশে নরবলির আইনগত বিশেষ কোনো প্রতিবন্ধকতা 
ছিল বলে মনে হয় না, থাকলেও তান্ত্রিক সমাজে সে বলির প্রচলন 
ছিল। চতুর্দশেও নরবলি লোপ পায়নি বলেই মনে হয়। কালিকা 
পুরাণের মতে দেবী কালিকার প্রমোদজনক বলি হল পাখি, কাছিম, 
কুমীর, নয় প্রকার হরিণজাতীয় পশু ( যথা, শৃয়র, ছাগল, মহিষ, 
গোধা বা গোসাপ, শশক, কাক, চমর, কৃষ্ণসার, শশ ), সিংহ ও 
মাছ। আর, নিজের গায়ের রক্ত । 

বলিকে তিন ভাগে বিভক্ত কর! হয়েছে ঃ বলি, মহাবলি ও 
অতিবলি। শরভ-বলি মহাবলি, আর অতিবলি নরবলি। বাদ- 
বাকি বলি মাত্র। শরভ বলতে বোঝা যায় তিন রকমের প্রাণী-_ 
এক, হাতির বাচ্চা ; ছুই, উট * তিন, একপ্রকার কল্পিত পশু যার 
আটটি পা এবং যে সিংহের চেয়েও বলবান্‌। শেষের ছুটির মধ্যে 
একটির বাস শুধু কল্পনালোকে, অন্ঠটি বাঙলায় ছশ্রাপ্য । কাজেই 
বাকি হাতির বাচ্চা । হাঁতি যে বলির মধ্যে গণ্য ছিল তার অন্ত 
প্রমাণও রয়েছে । |] 

দেবীপুজায় নরবলি যে প্রশস্ত ছিল তা৷ স্পষ্ট করেই লেখা 
রয়েছে। বলা হয়েছে, যথাবিধি প্রদত্ত একটি নরবলিতে দেব 
হাজার বছর তৃপ্ডিলাভ করেন, তিনটিতে লক্ষ বছর। 


পর 


১৪৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


তারপর রয়েছে নরবলির স্লক্ষণ অলক্ষণের 'কথা। কাণ, 
বিগতাক্ষ, অতিবৃদ্ধ, রোগী, গলদ্ব্রণ, ক্লীব, অঙ্গহীন, বদ্ধলিঙ্গ, গুল্ফ- 
শূন্য, হৃন্বকায়, মহাপাতকী, বারো বছর থেকে ছোট বালক ব! 
মৃতাশৌচযুক্ত নর ছাড়া আর সবই বলির যোগ্য । স্ত্রীপশু, পক্ষিণী বা! 
নারী কখনও বলি দেওয়া চলে না। 

কালিকা পুরাণের বলির মন্ত্রের সঙ্গে ধর্মপূজার বলির মন্ত্রে 
সাদৃশ্য উল্লেখযোগ্য । এই বলির মন 

“খড় গেন ছিন্দি ছিন্দীতি ততশ্চিল কিলেতি বৈ 
ততঃ চিকিচিকীত্যেবং ততঃ পিবপিবেতি চ ॥৮ 

পৃজী যন্দে পশুবধ হিংসার মধ্যে গণ্য হত না । 

যদিও কালীপুজা, বলিদান ইত্যাদির সঙ্গে অধ্যাত্মবাদের সম্পর্ক 
নিয়ে নানা তর্কবিতর্ক উঠতে পারে, তবু সামাজিক দিক থেকে এ 
রাজসিকত! যে সেকালের বাঙালীর বেষ্ঞজবী তামসিকতার বিকারের 
পরম মূল্যবান্‌ প্রতিষেধক হয়ে এসেছিল তাতে মতদ্বৈধ হবার কথা 
নয়। একদিকে আড়াইশ" বছরের নিরবচ্ছিন্ন শক্তিক্ষয়ী কামচ্চা 
সমগ্র সমাজকে করে তুলেছিল ক্রমশ হূর্বল হতে ছুর্বলতর, অন্যদিকে 
সমাজের বিচ্ছিন্ন ছটি দলের একটিতে অর্থাৎ অধ:স্তরের দলটির মধ্যে 
রাজধর্মের ছোয়াচ লেগে ভাঙ্গন ধরে উঠেছিল। দেবী কালিকার 
শক্তিমন্ত্র শুধু যে বাঙালীকে এ ছু"টি মহ। বিপদ থেকে মুক্ত করল 
তা-ই নয়, বিচ্ছিন্ন ছুটি দলের মধ্যে সেতুবন্ধনটি আরো একটু দৃঢ় 
করে তুলল ; সে সেতুটির ভিত্তি গড়ে উঠেছিল তান্ত্রিকবাদের মধ্য 
দিয়ে। 

ফলে, বাঙালী সমাজ পেল পুনজীবন ; বাঙালী যেন কিছুটা 
আত্মস্থ হল এবং পরবর্তা শতকে সে আত্মস্থৃতা আরে সুপ্রতিষ্ঠিত হল 


কৃত্তিবাসের রামায়ণ গানে । 


কক্তিবাসের কাল 
(পঞ্চদশ শতক ) 
[ছয়] 


গীয়স্থদ্দীন আজমশাহ ( ১৩৯১-১৪১০ ) 

রাজ। গণেশ ( দজমর্দন দেৰ ) (১৪১৪-১৪১৫) 

গণেশ-নন্দন যছু ( জালালুদ্দীন মুহম্মদ শাহ) (১৪১৫-১৪১৬; ১৪১৮-১৪৩৩) 

নাসিরুদ্দীন মাহমুদ শাহ ( ১৪৩৭-১৪৫৫) 

বারবক শাহ (১৪৫৫-১৪৭৬ ) 

হাঁবশী সুলতান (€ ১৪৮৭-১৪৯৪ ) 

চতুর্দশ শতকে সমগ্র বাঙালী সমাজ কিছুটা উদ্‌বুদ্ধ হয়ে পঞ্চদশে 
এসে বসল রামায়ণ গানের আসরে । এই রামায়ণই বাঙালীর 
প্রথম জাতীয় কাব্য; রচয়িতা কৃত্তিবাস ওঝার জন্ম হল চতুর্দশ 
ও পঞ্চদশ শতকের সন্ধিক্ষণে ১৩৯৯ গ্রীষ্টাক্ডের ১৩ই জানুয়ারী, 
অধুনাতন রাণাঘাটের সন্নিকটে ফুলিয়া গ্রামে । বাল্ীকির রামায়ণ 
ছিল অন্যান্য শাস্ত্রের মত দেবভাষায় রচিত ; মাত্র মুষ্টিমেয় বিদগ্ধ 
বাঙালীর বোধগম্য । সেই অধুতের প্রস্রবণকে সারা বাঙলার 
সবস্তরে বহমান করে দিয়ে কৃত্তিবাস বাঙালী সমাজকে শুধু প্রাণবন্তই 
করলেন না, পবিত্রতরও করলেন। দেবী কালিকার বোধনে যে 
শুদ্ধিমন্ত্র উচ্চারিত হয়েছিল তারই পরিশিষ্ট রচনা করল রামায়ণ 
গান। সার! বাঙালীর সমাজ সে গানকে মনে প্রাণে গ্রহণ করল; 
সে গ্রহণে কোনো ফাক ছিল না, সমাজের নানা স্তরের লোকের 
নান! বহিবাসও তার অন্তরায় হয়ে দাড়ায় নি। 

রামায়ণকে সমাজ শুধু গ্রহণই করল না, তাকে একান্তভাবে 
ঘরোয়া করে নিতে শুরু করল যুগে যুগে । তাই ক্রমে ক্রমে সে গান 
হল পরিবন্তিত বাঙালীর দেওয়া পোশাকে এবং ১৮০৩ শ্রীষ্টাকে যখন 
কৃত্তিবাসের রামায়ণ প্রথম মুদ্রিত হল তখন তার মৌলিক রূপের 


১৪৮ ৰাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


যথেষ্ট পরিবর্তন ঘটেছে । এই অবিরত পরিবর্তনের ফলেই কৃত্তিবাসী 
রামায়ণ বহমান শ্লোতের মতই চিরদিন রয়েছে সাবলীল, সজীব ও 
সর্যযুগে ও সমাজের সর্বস্তরে সমাদৃত । 

বাঙলাদেশে তখনও গণ্যমান্য দেবতা পাচজন £ বিষণ, শিব, চণ্ী, 
মনসা ও ধর্ম। প্রথম তিনজন পৌরাণিক, বাঙলার বাইরেও পৃজিত। 
বাকি ছু'জন জানপদ দেবতা, তবে ব্রান্গণ্যধর্মেও “মনসা'র প্রতিষ্ঠা 
হয়েছিল দ্বাদশ শতকের মধ্যেই ; চাদ সওদাগর সে প্রতিষ্ঠাজনের 
প্রতিষেদ্ধ। হয়ে বাঙলা সাহিত্যে অমর হয়ে রয়েছে। চাদ 
সওদাগরের গল্পটি কাল্পনিক সন্দেহ নাই, কিন্তু বৌদ্ধ বাঙালীর 
চারিত্রিক দুটতার জন্যই তাঁকে কোল দিতে চেয়েছে বাঙলার সমস্ত 
অঞ্চলই, সে অঞ্চল নাব্য বা সমতল যাই হোক না কেন-_এমন কি 
পার্বত্য অঞ্চল দাজিলিংও। ধর্মঠাকুর বৌদ্ধধর্মের শেষ পরিণতি বলে 
অনেকের অভিমত, কিন্তু "ধর্ম যে বু মতের জগাখিচুড়ি সে মতটিই 
বেশী সমীচীন বলে মনে হয়। কারণ এর মধ্যে নেই কি? এর 
জগতোৎপত্তির কাহিনী বৈদিক, পুজাপদ্ধতি শীক্ত মতের, যথা, 
বলিদান ; অঙ্গে তান্তিকবাদের চি কারণ মগ্তমাংসে এর প্রীতি । 
বৌদ্ধ বহির্বাস, কারণ রামাই পণ্ডিত বলেন, “মুন্য মুত্তি ধ্যান করি-- 
সাকার মুর্তি ভজি'। এর মধ্যে হয়ত মহাযানের প্রাণসন্তা তান্ত্রিক ও 
পৌরাণিক খোলসে বর্তমান রয়েছে: পূর্ববর্তী সহজযানপন্থীরাই 
সাধারণত এ ধর্মের ধারক ও বাহক । তাদের আধিপত্য হল প্রধানত 
দক্ষিণ রাট়ে। 

দক্ষিণ রাট়ে তাত্রলিপ্তি ও সাগরের মধ্যে যে তটভূমি তা ক্রমশ 
বিস্তৃত হতে বিস্তৃততর হয়েছে এবং সঙ্গে সঙ্গে গড়ে উঠেছে বিস্তৃত 
হতে বিস্তৃততর সুন্দরবন আর বাঙলার প্রখ্যাত ভাঙ্গায় বাঘ ও জলে 
কুমীরের আড্ডা । লৌকিক ধর্মেও সঙ্গে সঙ্গে প্রতিষ্ঠিত হয়েছেন 
দক্ষিণরায় বাঘবাহনে, কালু রায় কুমীরবাহনে। পরে ইসলামী 
“লীর বড় খা” এসেছেন সুন্দরবনের সার্বভৌম সম্রাটরূপে । 


কত্তিবাসের কাল ১৪৪ 


বরেন্দ্র বা পৌগু.বর্ধনে স্থান করে নিয়েছেন 'সত্যপীর' : পাচ 
পীরের দরগা স্থাপিত হয়েছে সোনারগাঁয়ে এবং তার মধ্যে নদীবনুল 
পুর্ব বাঙলার বাঙালী সমাজ গ্রহণ করেছে “পীর বদর'কে । তুফানে 
পড়ে এমন কোন মাঝি আছে যে এখনও “পীচ পীর বদর --বদর বদর' 
বলে হাক দেয় না? বদরের শিরনি মানে না? বদরের স্ত্তি হল £ 
“আমরা আছি পোলাপান, ( ছেলেমান্ুষ ) 
গাজী আছে নিখমান : 
শিরে গঙ্গা! দরিয়া 
পাঁচ গীর বদর বদর বদর ।৮ 
বাঙলার প্রবাদ পএবলের গরু (অর্থাৎ বেওয়ারিস ) বদরের 
শিরনি ।' 
মনসার সঙ্গে ভ্রমে এসে জুটেছেন মঙ্গলচনণ্তী, শীতলা, ষষ্ঠী, 
বাশুলী প্রভৃতি । এরা জনপদের দেবতা-_এখনো বাঙালীর ঘরে 
পুজা পান। এদের ঘিরে রচিত হল নানা মঙ্গলকাব্য। সে-সব 
ঘরোয়া! দেবীর স্ত্রতি সামাজিক দিক্‌ থেকে ছিল পরম যুগোপযোগী-- 
বাঙালীর স্বধর্ম-গ্রীতির পক্ষে অমোঘ রক্ষাকবচ। 
এবার পঞ্চদশ শতকের রাজনৈতিক চিত্রপটের দিকে দৃষ্টিপাত 
করা যাক । 
গীয়ান্্দ্দীন আজম শাহের দৃষ্টি ছিল সুদূর আরবের দিকে-_ 
মক্কা, মদিনায়। তার দৃষ্টিভঙ্গি ছিল পরধর্ম:অসহিষ্ণ । তিনি অযথা 
বড় বড় রাজকার্ধ থেকে পরধর্মীদের বিতাড়ন শুরু করলেন। 
ফল অবশ্য ভাল হল না। দেশে যে অন্তবিপ্রব শুরু হল তার 
পরিণতি দেখা দিল তার মৃত্যুর মাত্র কয়েক বছরের মধ্যেই । 
বরেন্দ্র ভাছুরিয়া অঞ্চলের পরাক্রান্ত ভূম্বামী গণেশ তক্ত দখল করে 
বসলেন ; পাঁচ শতক মুসলমান রাজত্বের কালে গণেশই একমাত্র 
হিন্দু রাজা । বাঙলার স্ৃফী-দরবেশদের টনক নড়ল- তারা কখনো 
নিরীহ দর্শকের ভূমিকা গ্রহণ করেন নি, তখনও করলেন না । রাজা 


১৫০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


গণেশের বিতাড়নের জন্য তারা! জৌনপুরের স্থলতানের সাহায্য ভিক্ষা 
করলেন । স্থলতানের সাহায্যে তারা যে বিশেষ কিছু করতে পারতেন 
তা নয়, কিন্তু গণেশের পুত্র যছুই হল কাল। হয়ত লোভে পড়ে 
মুসলমান হয়ে পরে তিনি হলেন বিশ্বাসঘাতক, এবং বাপের বিরুদ্ধে 
স্রলতানের সঙ্গে দিলেন যোগ । রাজা গণেশের সাময়িক পরাজয় 
হল বটে, কিন্তু অল্লকাল পরেই তিনি তক্ত দখল করে বসলেন 
দন্ুজমর্দনদেব রূপে । তার মৃত্যুর পূর্ব পর্যন্ত আর তার পিতৃদ্রোহী 
পুত্র সে গদি দখল করতে পারেনি । 

পরে যু এলেন জালালুদ্দীন মুহম্মদ শাহ নাম নিয়ে। রাজা 
গণেশের কাল থেকেই গৌড় বা লখনৌতির শাসিত রাজ্যের প্রসার 
ঘটেছিল প্রায় বাঙলার সর্ব অঞ্চলেই__বরেন্দরে, পূর্ব মধা ও দক্ষিণ 
বঙ্গে । সে সীমানা! অব্যাহত রইল যছবর কালেও। 

যছুর মৃত্তর প্রায় অব্যবহিত পরেই নাসিরুদ্দীন দখল করলেন 
গদি। তার বংশপরিচয় ও তক্তদখলের কাহিনী আজও এক অজ্ভ্াত 
রহস্য । তিনিও স্থযোগ্য শাসক ছিলেন, কিন্তু তার পুত্র বারবক 
শাহ তার চেয়েও বেশী কুশলী । বারবক শাহ নিঃসন্দেহে বাঙলার 
অন্যতম শ্রেষ্ঠ স্বলতান। ইনি পরধর্মসহিষু ও গুণগ্রাহী যে ছিলেন 
তাতে সন্দেহ নেই, কারণ এরই কালে মালাধর বন্থ গুণরাজর্খ, 
উপাধি পেলেন; জাতীয় কবি কৃত্তিবাস পেলেন এরই সংবর্ধনা । 
ইনি যে ইসলামী হাকিমি চিকিৎসা থেকে বাঙলার কবিরাজী 
চিকিৎসার বেশী পক্ষপাতী ছিলেন তার প্রমাণ রয়েছে অনন্ত সেনের 
রাজবৈগ্ভ-রূপে নিয়োগে । আজম শাহ করেছিলেন বিধর্মীদের উৎখাত, 
বারবক আবার তাদের এনে যথাযোগ্য কাজে নিয়োগ করলেন । 

কিন্তু হয়ত বাঙলায় ইসলামী শাসন-ব্যবস্থাটা দূঢ় করার একটা 
পরিকল্পনা! তার মাথায় ঢুকল। তাই ডেকে আনলেন হাজার হাজার 
হাবশী বা আফ্রিকার আবিসিনিয়ার অধিবাসী মুসলঘানকে। তাদের 
মধ্যে অনেককে বড় বড় কাজও দিলেন; কেউ হল প্রাদেশিক 


কত্তিবাসের কাল ১৫১ 


শাসনকর্তা, কেউ অমাত্য, কেউ মন্ত্রী। কিন্তু তিনি যে খাল কেটে 
কুমীরই আনলেন তার পরিচয় পেল তার পরবর্তী পুরুষ। এই 
হাঁবশীরাই শেষে তাদের একজনকে হত্যা করে তক্ত দখল করল । 

বারবকের পুত্র যুস্থফ শাহ হয়ে দাড়ালেন কুলদুষণ ; হিন্দুর মন্দির 
ভেঙ্গে মসজিদ তৈরি করার প্রবৃত্তি তার মধ্যে প্রবল হয়ে উঠল । 
তারই কালে পাগুয়ার ( হুগলী ) স্ৃধ ও নারায়ণ মন্দিরের মালমশলা' 
দিয়ে তৈরি হল সেখানকার মসজিদ ও মিনার । তার পরে আসরে 

নামলেন যুন্ুফের খুল্পতাত ফতেহ, শাহ বা হোসেন শাহ, মাত্র বছর 

খানেকের জন্য সেই একই ভূমিকা নিয়ে। সে অত্যাচারের কিছু 
কিছু চিহ্ন রয়েছে বিজয় গুপ্তের “মনসামঙ্গলে” বা 'পগ্মাপুরাণে” আর 
জয়ানন্দের “চৈতন্যমঙ্গলে । বাঙালী সমাজের সে ছূর্দশার কথা 
যথাসময়ে বলা যাবে । এর পরে হোসেন শাহকে খতম করল 
একজন হাবশী এবং অল্পকালের মধ্যেই তাকেও খতম করে সুলতান 
হলেন হাবশীগোষ্ঠীরই ফিরোজশাহ । তাকেই বাঙলার প্রথম হাবশী 
স্থলতান বলে ধরা হয়। হোসেন শাহের কালে মহাপ্রভু শ্রীচৈতন্যের 
জন্ম হয় ১৪৮৬ শ্রীষ্ঠাকের ১৮ই ফেব্রুয়ারী । 

এদিকে বাঙলায় হাবশী আমল চলল প্রায় সাত বছর। তারপর 
শেষ হাবশী স্লতানকে হত্যা করে তক্তে যিনি বসলেন তার নাম 
আলাউদ্দীন হোসেন শাহ, ১৪৯৩ বা ১৪৯৪ খ্রীষ্টাব্দে । হাবশী 
আমলেও মুসলমান ছাড়া অন্ত ধর্মমতের মানুষের পেষণ ও শোষণ 
রইল অব্যাহত ; দেশের শাস্তি ও শৃঙ্খল! হল ব্যাহত । 

পঞ্চদশ শতকে কালিকা পুরাণের ব্যাপক প্রসারের ফলে বাঙালীর 
সমাজে শক্তিমন্ত্রের দীক্ষা বেড়ে চলেছিল, কিন্তু তখনো সমাজে অবাধ 
কামলীলার মত্ততা সর্বত্র ক্বাস পায়নি । জয়ানন্দ লিখেছেন, 

“মা বাপ ছাড়িল পুত্র স্বতস্ত্রা যুবতী 
পরদারে রত হৈল লঙজ্ৰে নিজপতি ৷ 


ংস্ মাংস লোলুপ ব্রাহ্মণ সব যত।” 


১৫২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


তারপর, “মতস্ত মাংসে প্রিয় হৈল বিধবা যুবতী 1” 

সর্বশেষ, “সব্বলোক হৈল শিশ্সোদরপরায়ণ |” 

পঞ্চদশে গৃহস্থের তৈজসাদি ও বিলাসদ্রব্যের মধ্যে প্রথমেই 
দৃষ্টি পড়ে ডাবর, বাটা ও পানের ডিবার দিকে । পান শতকের পর 
শতকে শুধু বাওলায় নয়, সারা ভারতবর্ষেই বিলাসের, আতিথেয়তার 
ও মাঙ্গলিকের একট! প্রধান অঙ্গ হয়ে রয়েছে । পঞ্চদশ শতকের 
তৃতীয় গাদে ভারতবর্ষে এসেছিলেন মারবীয় বণিক আবছুর রেজাক। 
তিনি লিখেছেন, হিন্দুস্থানের সবত্র রয়েছে পানেৰ কদর, এমনকি 
আরবে ও হরমুজে অর্থাৎ পারশ্ঠের বাসোরায়ও এর প্রচলন বৃদ্ধি 
পাচ্ছে । মাঝে মাঝে পানের মধ্যে কপুর দেওয়া হয়; পান চিবুতে 
চিবুতে মাঝে মাঝে পিকও ফেলতে হয়। পান চিবুলে শরীর চাংগ! 
হয়ে ওঠে; মদের মত এতেও কিছু নেশা জন্মে। পানে কিছু 
ক্ষুনিবৃত্তি ঘটে, পরিপাক-শক্তি সপ্জীবিত হয়, মুখের গন্ধ শোধিত 
হয়, দীতের শক্তি বেড়ে যায়, আর রতিকামনা উদ্দীপিত হয়। ইবন 
বতৃতা আন্‌ পূর্ববর্তীরাও এরূপ প্রশংসাপত্রই দিয়েছেন। ত্রয়োদশ 
শতকে দিল্লীর ওকীঁ স্থলতান বলবনের পঞ্চাশ-বাটটি পরিচারক 
তাম্বুল তৈরি ও বিতরণে নিযুক্ত থাকত । 

নেশার প্রসঙ্গে মদ ভাঙ, গাজা ও আফিংএর কথা এসে পড়ল । 
ভারতবর্ষের সবত্র এসব নেশার প্রচলন ঘটেছিল বন পূবে। মদ 
প্রথমে তৈরি হত নানা ফল থেকে--শেষ পর্যন্ত তার আতুড় রচিত 
হল ভাতের হাড়িতে ও তাল ব৷ খেজুর রসের ভাড়ে। কেবল তাল, 
খেজুর বা নারিকেল জল গাঁজিয়ে তৈরি হত তাড়ি ; দামেও স্থুলভ 
আর পাওয়াও যেত জর্বত্র। এটি ছিল জানপদ, জনপ্রিয় পানীয়। 
ইসলামে মদ নিবিদ্ধ হলেও সুলতান ও অভিজাত সম্প্রদায়ের মধ্যে 
সদরে ও অন্দরে এর ব্যাপক প্রচলন ছিল। অনেকে পারশ্য 
থেকেও মদ আনাতেন। তাই বাঙলার নাম ছিল মগ্যপ মুসলমানের 
দেশ । | 


কৃণ্তিবাসের কাল ১৫৩ 


ভাঙের ঝাড় জন্মাত প্রায় সর্বত্রই ; তারই পাতা বেটে তৈরি 
হত সরবত- অপেক্ষাকৃত ধনীর তার মধ্যে পেস্তা, বাদাম ইত্যাদি 
মিশিয়ে তাকে করে তুলতেন স্বাছু। হিন্দুর ঘরে ঘরে এর ব্যাপক 
প্রচলন ছিল। গাঁজা, সিদ্ধি বা ভাঙ গুল্সেরই মগ্তরী। সে মঞ্জবী 
শুকিয়ে, পুড়িয়ে ধূমপান করা হয় একটি বিশেব রকমের কলকেতে : 
সে কলকে ধরা হয় হছহাত একত্র করে এবং ধূমপানও চলে 
যৌথভাবে । পোস্ত ফলের রস থেকে তৈরি হয় আফিং* এর মাত্রা 
সামান্য । এর গতিবিধি সবত্র; রাজপ্রাসাদে ও দরিদ্রের কুটারে 
সর্বত্রই এর সমান আদর। রাজপুত রানারা একে সসন্মানে বরণ 
করতেন, এমনকি ভারত সম্রাট হুমামুনও এর পরম ভক্ত ছিলেন । 
আকফিংসেবীর পক্ষে এ নেশ। ত্যাগ করা প্রায় অসম্ভব । বাঁঙলায় 
এসব মাদক দ্রব্য, বিশেষ করে উগ্রবীধ পানীয় তৈরির সর্বপ্রকার 
স্বিধা ছিল, তাই এ অঞ্চলে তা৷ হাটে বাজারে অবাধে বিক্রি হত। 
চৈতন্যমঙ্গলে গৃহস্থের আর যেসব তৈজসাদির সন্ধান পাওয়া 
যায়, তামার হাড়ি, পিত্তল কলস, বাটি, রসময় থাল, ত্রিহুতের গাড়, 
পিন্তলের ঝারি, উড়িয়া, গৌড়ীয়া কুলুপ, কাশ্মীরদেশের ক্ষুর, 
কাঞ্চীদেশের বেলী তার মধ্যে উল্লেখযোগ্য | 
বিলাস-দ্রবোর মধ্যে উকি দিচ্ছে বিচিত্র চিরুনি, পাটের কাপড়, 
ভোটকম্বল, ইন্দ্রনীলমণি, লক্ষ্পীবিলাস খাট, কৃষ্ণকেলি বসন ও 
বিষ্তেল। 
মহাপ্রভুর বিবাহে বরযাত্রীরা কি কি খেয়েছিল ? 
“পিষ্টক, পায়স, দ্বুত, দধি দুগ্ধ গুড়ে 
বরজাত ভোজন করিল সৌড়ে সৌড়ে।” (সারে সারে ) 
সেকালে জগন্নাথের ভোগের” অর্থাং মহাপ্রসাদের তালিকা 
দেখা যাক । 
“ব্যঞ্জন লাকড়া (লাবড়া ) মদগ, সুপ ছানা বড়ি 
ভাজা কোল তলা নারিকেল কোর! বড়ি 


১৫৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


অম্বতগুটিক! দৃপ্ধকোর! চিনিপান। 
মধুমণ্ডা, ঘৃতমণ্ডা, চিনিমণ্ডা, পিঠা 1৮ 
কবির কলিযুগ সম্পর্কে ভবিষ্যদ্বাণী 
“দ্রেউল দেহর! মঠ ভাঙ্গিবে যবনে 
শুদ্ধ সব করিবেক পুরাণ বাখান 
শৃত্রাণী লইয়া ঘর করিব সন্যাসী 
কন্যা বেচিবেক যে সর্বশান্ত্র জানে 
ব্রাহ্মণে রাখিব দাড়ি পারম্ত পড়িবে 
মোজা পাএ নড়ি হাথে কামান ধরিবে 
মনসরি আবৃত্তি করিবে দ্বিজবর 
ডাক চুরি ঘাঁটি সাধিবেক নিরস্তর 
শৃদ্রে পৃজিবেক মুন্তি শালগ্রাম শিলা 
শূদ্র জগৎ গুরু হবে শ্েচ্ছ হবেক রাজা 
রাজ সব্ব হরিবেক ছুঃখিত হবে প্রজা 1” 
প্রজা যে তখন নিতান্তই দুঃখিত হতে শুরু করেছিল তা যথার্থ। 
নবদ্বীপ ও পিরলিয়া পাশাপাশি গ্রাম ; ছুই গ্রামের মধ্যে ছন্ব ছিল 
বহুবিধ। পিরলিয়৷ বা পিরল্যা যখন আর নবদ্বীপের সাথে পেরে 
উঠছিল না তখন করল কুটবুদ্ধির আশ্রয়গ্রহণ। গুজব রটিয়ে দিল 
যে নবদ্বীপের ব্রাহ্মণের বলাবলি করছে যে শীঘ্রই দেশের রাজা হবে 
একজন ব্রাহ্গণ। গুজব গেল কাজীর কানে, তারপর গৌড়াধিপের 
কানে । তারপর, 
“আচন্থিতে নবদ্ধীপে হৈল রাজভয় 
ব্রাহ্মণ ধরিঞ্| রাঁজা জাতি প্রাণ লয়। 


পরার রি রএনকি 
ঘর দ্বার লোটে তার লৌহপাশে বান্ধে ॥%. 
ছুর্বল, পরধর্মবিদ্বেষী হোসেন শাহ গুজবেও বিশ্বাস করতেন । 


কৃত্তিবাসের কাল ১৫৫ 


তুকতাকের সঙ্গে সঙ্গে জাহুবিগ্ভাও যে পূর্বাঞ্চলে ত্রয়োদশ শতক 
থেকে পরম চমকপ্রদ হয়ে উঠেছিল তার উল্লেখ করছেন প্রখ্যাত 
কৰি আমীর খশ্র আর চতুর্দশে ইবন বতৃতা। ইবন বতৃতা বলেছেন, 
চাটগীা থেকে কামরূপ এক মাসের পথ + সে দেশের লোক জাদ্বিদ্ভা 
€ অভিচারে পরম দক্ষ। তিনি কোন্‌ কোন্‌ জাদুবিষ্ঠার নিদর্শন 
পেয়েছিলেন তার উল্লেখ করেন নি বটে, কিন্তু তা করেছিলেন সম্রাট 
আকবরের সভাসদ্‌ আবুল ফজল ষোড়শ শতকে । তিনি বলেছেন, 
এ সব জাহছুবিগ্যা। ও প্রহেলিকা এমন চমকপ্রদ যে দেখলে মনে হবে 
যে স্ত্য়ং পয়গন্বর এসব তাজ্জব কাণ্ড দেখাচ্ছেন। ত্ব'-তিনটির কথা 
এখানে উল্লেখ করছি । 

দর্শকবুন্দের সামনেই কোনো পাত্রে একটি আমের আঠি পোতা 
হত। তা থেকে গাছ বেরিয়ে, বড় হয়ে, তাতে ফল ধরতো ঘণ্টা 
কয়েকের মধ্যেই । আমগুলি যে সত্যই আম তা পরখ করতেন 
দর্শকেরা, আম চেখে ! 

একটা! মানুষকে টুকরা টুকরা করে কেটে ঢেকে রাখা হত। 
পরে জাছুকর হাক দিলে তাজা মানুষটা এসে দর্শকদের সামনে 
দাড়াত। 

সবচেয়ে বিম্ময়কর ছিল দড়ির খেলা বা %[২০1১০ 71101 যার 
কথা বলে সার! পাশ্চাত্য জগং এখন ভারতবর্ষের কথা স্মরণ করে। 
অনেকে ভাবেন, এটা বোধহয় একটা ঝোলানো দড়ির উপর দিয়ে 
কিছু না ধরে হাটা, কিন্তু তা নয়, ব্যাপারটা সত্যই চমকপ্রদ। 

এ খেল! দেখায় ছুটি লোক, একটি স্ত্রী অন্যটি পুরুষ, অর্থাৎ 
একজোড়া দম্পতি । খোল! জায়গায় খেল দেখানো হয়ঃ 
চারিদিকেই থাকে দর্শক ।- পুরুষটি তার স্ত্রীকে সম্বোধন করে বলে, 
যাই একবার স্বর্গে ঘুরে দেখে আসি আমাদের এ খেলার দর্শকদের 
স্থকর্ম ও কুকর্মের ফিরিস্তা । স্ত্রী বলে, বেশতো। পুরুষটি জামার 
পকেট থেকে একটা দড়ি বের করে আকাশের দিকে ছুড়ে দেয়; 


১৫৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


দড়িটির মধ্যে মাঝে মাঝে গাঁট পাকানো । দড়িটির একদিকৃ থাকে 
তার হাতে, অন্যদিক্টি শুন্যে ওঠতে ওঠতে দৃষ্টির বাইরে চলে যায়। 
তারপর সে সেই দড়িটির গাঁট বেয়ে বেয়ে নিজেও শূন্যে মিলিয়ে যায়। 
যায় কিছুক্ষণ। সহস! তার প্রতিটি অঙ্গ ছিন্ন-বিচ্ছিন্ন হয়ে একে 
একে মাটিতে পড়তে থাকে । দর্শকের! অবাক বিস্ময়ে এসব দেখে, 
আর জাছুকরের স্ত্রীটি সেসব অঙ্গপ্রত্যঙ্গ কুড়িয়ে নিয়ে একদিকে 
করে জড়। সব জড় হলে সে নিজে তার প্বামীর চিতা সাজিয়ে 
সেগুলি দাহ করে আর অগ্নিদেব লেলিহান হয়ে উঠলে সে নিজে 
তাতে আত্মাহুতি দিয়ে “সতী” হয়। সর্বশেষ অবশিষ্ট থাকে ভক্ম | 

এমন বিয়োগান্ত নাটকের শেষ দৃশ্যে সহসা জাছুকর আকাশ 
থেকে লাফিয়ে পড়ে * দর্শকের দলে লাগে চমকের পর চমক । 
সে লাফিয়ে পড়েই তার স্ত্রীর কথা দর্শকদের জিজ্ছেস করে-কোথায় 
সে? দর্শকদের কেউ কেউ তার অন্তুর্ধানের পরবর্তী ঘটনাগুলি বলে 
যায়, কিন্তু সে-সব কথায় সে মোটেই বিশ্বাস করে না। বলে, না এ 
সত্য হতে পারে না, নিশ্চয়ই এ মুলুকের ভূম্বামী বা অন্য কেউ তাকে 
লুকিয়ে রেখেছে । জাছুকর তার স্ত্রীর নাম ধরে বারবার হাক দিতে 
থাকে; আর, অবাক কাও, তার স্ত্রীটিও বেরিয়ে আসে দর্শকদের 
মধ্যে স্রীলোকদের জন্য সংরক্ষিত স্থান থেকে । 

এমন আশ্চর্য খেলার জন্ম হয়েছিল পূর্বাঞ্চলে, হয়ত বা 
বাঙলায়ই । কিন্তু তার চিহুমাত্রও আজ মাত্র চারশ” বছর পরে 
নেই ! 

এবার আবার বাঙালী সমাজের হূর্দশীর কথায় ফিরে আসা যাক। 
মিথিলার কবি বিদ্ভাপতি এ শতকের যে চিত্র একেছেন তার 
“কীপ্তিলতায়” তাতে এর কিছু সন্ধান পাওয়া যায় £ 

“হিন্দু তুরকে মিলল বাস 
একক ধম্মে অওকো! উপহাস । * 


কৃত্তিবাসের কাঁল ৃ ১৫৭ 


হিন্দু বোলি দূরহি নিকার 
ছোটেও তুরুকা ভভকী মার ।” 
অর্থাৎ একের ধর্ম অন্যের উপহাঁস। তুরক ছোট হলেও বড়কে 
মারতে যায়। 
জয়ানন্দ চৈতন্যমঙগলে বাঙলার যে চিত্র একেছেন তা পঞ্চদশের 
চত্রর্থপাদের এবং নবদ্বীপ-ঘে 1 আধুনিক পশ্চিম বাঙলার, বিজয় 
গুপ্তের পল্মাপুরাণ বা মনসামঙ্গলের পটভূমি মোটামুটি পুর্ব ও দক্ষিণ 
বাঙলার, প্রায় চৈতন্যমঙ্গলেরই সমকালীন । বিজয় গুণ্চের মধ্যে 
চতুর্দশৈর ছাপ বেণী প্রকট । 
পল্মাপুরাণে সর্তত্যাগী মহাদেবের যে কামবিহ্বল মুতি আকা 
হয়েছে তা সে-কালের সমাজেরই প্রতিচ্ছবি : শিবের এমন নৈতিক 
হুর্গতির কথা অসন্তাব্য । 
বিজয় গুপ্তের ভাষায় ঃ 
মুক্তি তোমার নামে, তুমি তো মোহিত কামে 
নরপশু কিসে লাগে আর ।” 
স্বলতান হোসেন শাহ অর্থাং য়স্থুফের খুড়ার গুতি গেয়ে গুপ্ত 
অবশ্য বলেছেন, "ম্থলতান হে।সেন সা নৃপতি তিলক" কিন্তু সে 
প্রশস্তি যে নিতান্তই মৌখিক তাতে সন্দেহ নেই। তার প্রমাণ 
রয়েছে হাসেন হোসেন সংবাদে । 
হোসেনহাটি গ্রামে কাজির সাকরেদ ছুলা হালদার, 
“যাহার মাথায় দেখে ভুলসীর পাত 
হাতে গলে বান্ধি নেয় কাজির সাক্ষাৎ । 
পক্ষতলে থুইয়া মারে বজ কিল 
পাথরের প্রমাণ ঝড়ে পড়ে শিল। 


যে যে ব্রাহ্মণের পৈত। দেখে কান্ধে 
পেয়াদা বেটা লাগ পাইলে তার গলায় বান্ধে 


১৫৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


ব্রাহ্মণ পাইলে লাগে পরম কৌতুক * 
তার পৈতা ছিড়ে ফেলে থুথু দেয় মুখে ।” 
এ সব অপমান ও অযথ ছুর্গতির বিরুদ্ধে নালিশ করে কোনো 
স্ববিচারের আশা নেই, কারণ ব্বয়ং কাজি বলেন £ 
“হারামজাত হিন্দুর হয় এত বড় প্রাণ 
আমার গ্রামেতে বেটা করে হিন্ুয়ান 1” 
তারপর তিনি নিজে কি করেন? 
“সেই ছিল হিন্দুর কন্যা তার কন্মফলে । 
বিবাহ করিল কাজি ধরি আনি বলে ॥” 
ব্যাপক ও বহুশতকের নৈতিক অধোগতির ফলে সমগ্র হিন্দু- 
সমাজ এত দূর্বল হয়ে পড়েছিল যে মুষ্টিমেয় কয়েকটি মুসলমানের 
বিরুদ্ধে সক্রিয় কোনো প্রতিরোধ-ব্যবস্থা গ্রহণ করার ক্ষমতা তার 
ছিল না। ফলে একদিকে সমাজ হয়ে উঠল একান্ত দৈবনির্ভর, 
অন্যদিকে অত্যাচারিতকে নিবিচারে বর্জন করে সমাজশক্তিকে 
শুধু ক্ষীণ হতে ক্ষীণতর করেই তুলল । দৈবাশ্রয়ী সমাজ “কর্মফলের' 
তমসায় হল অন্ধ; বোৌদ্ধযুগে, অর্থাং বাঙলার একাদশ শতকেও, 
উপনিষদের যে কর্মবাদ ও কর্মফলের স্ুুরঝংকার সমাজকে উদ্বদ্ধ 
করে রেখেছিল এবং যার শেষ রেশ রয়েছে এই পদ্মাপুরাণের মনসা 
ও াদ সওদাগরেরই দ্বন্দের মধ্যে, পরবর্তী কালে তার কদর্থ হতে 
হতে পরিসমাপ্তি ঘটল তামসিক ও হছৃর্বলের পরম অবলম্বন একান্ত 
দৈবনির্ভরতার মধ্যে । গীতা যে দৈবকে কর্মসিদ্ধির পথে পঞ্চম বা 
সর্বনিয় স্থান দিয়েছে তা-ও বাঙালী বিন্মৃত হল। তাই “ভূতের 
ভয় দেখিয়ে, এক্ষেত্রে সাপের ভয় দেখিয়ে, এ অত্যাচারের 
প্রতিরোধকে শুধু হাস্তকর করেই তুলল। এছাড়া আর উপায়ও 
ছিল না। এরই অন্যদিকৃ, অর্থাৎ নিধিচারে অত্যাচারিতকে সমাজে 
বর্জন করার কথা, পরে আসবে । রর 
এসব অত্যাচারের পটভূমিকায়ই বারবক শাহের আশ্রয়ে এক 


কত্তিবাসের কাল ১৫৯ 


কাল্পনিক “কালাপাহাঁড়' ব৷ হিন্দুদলনকারী, মন্দির-ধ্বংসী ও ধর্মাস্তরিত 
হিন্দুর উপাখ্যান প্রচলিত হয়েছিল। ইতিহাস-প্রসিদ্ধ কালাপাহাড় 
ষোড়শ শতকের স্থলতান স্থলেমান কররানীর সেনাপতি ; তিনিই 
নানা দেবদেউল ও দেবমূতি ভগ্ন করেন। তবে তিনি ধর্মান্তরিত 
হয়ে হিন্দু থেকে মুসলমান হন এ উপাখ্যান ভিত্তিহীন । 

“মনসামঙ্গলে" মনসার বিবাহের চিত্রটির সাথে আধুনিক হিন্দু 
বিবাহের চিত্রের বিশেব কোনো প্রভেদ নেই ₹ পঞ্চদশ শতকের 
প্রায় সকল শ্ত্রীমাচারই এখনো বজায় রয়েছে । “এয়োদের মঙ্গল 
গান, জোকার, “পানগুয়া” তেল-সিন্দ্ুরের আতিথ্য, অধিবাস, বুদ্ধি, 
ষোড়শমাতৃকা পুজী, মঙ্গল স্নান, শুভদৃষ্টি, শয্যা তোলা সবই 
বর্তমান। মনসার পিতা শিব ঠাকুর কিন্তু কন্যাদান করলেন 
“বেদবিধানে', শৈবমতে নয়। বলা বাহুল্য, মনসামঙ্গলের অন্যতম 
রূপই মনসার পাঁচালী; কথাটি এসেছে সংস্কত “পঞ্চালিকা' থেকে, 
যার অর্থ খেলার বা নাচের পুতুল । 

মেয়েদের নামেরও যে বিশেষ পরিবর্তন হয়েছে তা মনে হয় না; 
সেকালের এয়োদের নামের তালিকায় দেখা যাচ্ছে কমলা, বিমলা 
শশিপ্রিয়া, তিলোত্তমা, চন্দ্ররেখাঃ সত্যবতী, যমুনা, জাহুবী, চন্দ্রকলা, 
বিজয়া, বিগ্ভাধরী | 

ফলের মধ্যে উল্লেখযোগ্য এলাচি, লবঙ্গ বা লঙ্গ, চালিতা, 
জাম্বুরা বা বাতাবি নেবু। প্রথম ছুটি পর্যাপ্ত পাওয়া যেত মালাবারে ; 
বাঙলায় তা কম ফলত না, হয়ত দক্ষিণ রাট়ে ও সুন্দরবনে । 
বিজয় গুপ্তের বাড়ি ছিল অধুনাতন বাখরগঞ্জে । 

বাঙলায় তখন ব্রাহ্মণের পক্ষে হালচাষ দোষাবহ বলে সমাজ 
মনে করত, কারণ ককি কোনে! কোনো দেশ সম্পর্কে নিন্দাস্থচক 
ব্যঙ্গোক্তি করে বলেছেন, 

“ভট্টাচার্য্য হাল চষে গলায় পৈতা দিয়! 
সত্রীলোকেতে ঘুটা বাছে বিবস্ত্রা হইয়া ।” 


১৬৯ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


আহার ব্যাপারে পশ্চিম ও পুর্ব-দক্ষিণ বাঙলায় বিশেষ প্রভেদ- 
নেই ; হয়ত দ্বিতীয়টিতে আমিবের আধিক্য কিছু বেশি । 

নিরামিষে, নারিকেল কোর! দিয়া মুসুরীর স্থপ” কলার থোড়, 
হৃগ্ধ-লাউ, স্থৃক্তাপাতা দিয়া কলাইর ডাল, কাচা কল! দিয়া সুগন্ধ 
পাচন, পাটায় ছেঁচা পে।লতা পাতা, বেগুন দিয়া ধনিয়া পোলতা, 
ঘৃতপক গিমা শাক, লাউর আগা, কুমারডগা, পুঁইশীক, নানা 
প্রকার কচু, পাকা কলা ও লেবুরসের অন্থল। 

আমিবে, 'রোহত মংস্ত দিয়া রান্ধে কাতলার আগ” মাগুর মৎস্য 
গিমা, তৈলে খরম্থুল মাছ, চিঙ্গড়ীর মাথা, রোহিত আর চিতলের 
কোল ভাজা, কৈ মহন্ত দিয়া মরিচের ঝোল, “ছাগ মাংস কলার 
মূলে অতি অনুপম শৌল মংস্ত দিয় আমের অগ্ল। মাছের 
চুপডিতে এবারই প্রথম বাঙালীর প্রিয় ইলিশের সন্ধান পাওয়া 
যচ্ছে। 

মিষ্টি, ছুই তিন রকমের পিষ্টক পায়স, ছুগ্ধে পিঠা । 

শকুন-শাস্তের হাচি জেঠি'র বাধা তখনো প্রবল এবং অব্যাহত 
রয়েছে অন্তর্বত্রী পত্বীকে সামাজিক অখ্যাতি এড়াবার জন্য “ছাড়পত্র' 
লিখে দিয়ে বিদেশযা ত্র।র প্রথা । ভাবার জগতে তখনো আরবী 
আল্লা" প্রবেশ করেনি, কাসী “খোদা'রই রাজত্ব । 

এবার চাদ সওদাগরের চৌদ্দডিঙা বাণিজ্য নৌবহরের কথা৷ বলে 
মনসামঙ্গলের পাঁচালী বা রয়ানী শেষ করি। 

প্রত্যেকটি ডিঙ্গারই একটা নাম থাকত- কোনো ডিঙ্গা ছোট, 
কোনোটি বড়। হাতিয়ার সহ ডিঙ্গারক্ষীর দল থাকত সাথে; 
কোনো ডিঙ্গায় নৃত্য-গীতাদি আমোদ-প্রমোদের জন্য থাকত 'নাটুয়া'র 
দল। প্রধান নাবিককে বলা হত “মালিম'। ডিঙ্গার নামগুলি নান! 
রকমের £ পাটুয়া, শঙ্খচুড়, টিয়াঠুটি, ধবল, কেদার, পক্গীরাজ, 
আজেলা, কাজেল! ইত্যাদি । . 

বিনিময় প্রথা ছিল বিদেশে ক্রয়-বিক্রয়ের মূলে । পাচালীতে 


কত্তিবাসের কাল রি ১৬১ 
তার যে ফিরিস্তা রয়েছে তা যে এতিহাসিক সত্য এ কথা হলফ 
করে বল৷ চলে না ; না হবার সম্ভাবনাই বেশি, কারণ শুধু মিলের 
খাতিরেই অনেক ক্ষেত্রে শর্দের রদবদল করা হয়েছে। তবুও তা 
থেকে একটা মোটামুটি ধারণ করা সম্ভবপর । 

এক কুড়ি নারিকেলের বদলে পাওয়া যেত চৌদ্দ কুড়ি শঙ্খ, 
মূলার বদলে হাতির দাত, হলদের বদলে সোনা, কলাই-এর বদলে 
মুকুতা, প্রবাল, পাকরিয়া বা পাকা স্ুপারির বদলে মাণিক্য, 
মুস্ুরির বদলে রক্ত হিঙ্গুল, ছাগলের বদলে হরিণ, কবুতরের বদলে 
ময়ূর ৷ 

অবশ্য বিদেশে পছন্দ বা না-পছন্দের অনুপাতে দ্রব্যমূল্য নির্ধারিত 
হত ; তবে দেশে ও বিদেশে সে যুগে পাটের শাড়ির যথেষ্ট চাহিদা 
ছিল। 

এবার এল কৃত্তিবাসী রামায়ণ-প্রসঙ্গ । বাঙলায় কালিকা পুরাণ 
যে আসর বেঁধে দ্রিয়েছিল তারই উপর চলল রামায়ণ গান, পঞ্চদশের 
দ্বিতীয় পাদ থেকে। সে আসরের বোধক রাজা গণেশের পুত্র 
যছু ওরফে জালালুদ্দীন মুহম্মদ শাহ, না তার পরবর্তা বারবক শাহ, 
তা নিয়ে মতদ্ৈধ থাকতে পারে, তবে রামায়ণ যে বাঙালীর প্রথম 
জাতীয় সাহিত্য তা নিয়ে কখনো তর্কবিতর্ক হবে না। কৃত্তিবাস 
রামায়ণের ছবি একেছেন বাঙালী মনের রও দিয়ে; শুধু কৃত্তিবাসই 
নন, সমগ্র বাঙালী সমাজই তা৷ করেছে। তাই বাল্ীকির রামায়ণের 
সঙ্গে কৃত্তিবাসী রামায়ণের ঘটেছে অমিল। কিন্তু এ অমিল সম্পর্কে 
বিশদ আলোচনার স্থান এ নয়। শুধু একটি ব্যতিক্রম সম্পর্কে 
আমরা আলোচন! করব, কারণ সেটি আমাদের সামাজিক জীবনে 
মুখ্য বাৎসরিক আনন্দফোৎসব হয়ে দাড়িয়েছে । আমরা অকাল- 
বোধনের কথা বলছি। বাল্ীকির মূল রামায়ণে শ্রীরামের ছর্গাপূজার 
কোনে! উল্লেখ নেই; কৃত্তিবাসের রামায়ণে রয়েছে এর মনোরম 
বর্ণনা । কোথায় পেয়েছিলেন কৃত্তিবাস অকাল-বোধনের সুত্র? 


১১ 


১৬২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাগের ভূমিক! 


অন্য যেখানেই তিনি তা পেয়ে থাকুন না কেন, কালিকা! পুরাণের 
পাতায় যে তা পেয়েছিলেন তাতে সন্দেহ নেই, কারণ এ পুঁখিটি 
বাঙলায় তখন বহু-প্রচলিত ছিল। 

“রামন্তানুগ্রহার্থায় রাবণস্ত বধায় চ। 
রাত্রাবেব মহাদেবী ব্রহ্ষণা বোধিতা পুরা ॥” 

অর্থাৎ পূর্বে রামের প্রতি অনুগ্রহ এবং রাবণ-বধের জন্য ব্রহ্মা 
রাত্রিকালে এই মহাদেবীর বোধন করেছিলেন । 

দেবী ভগবতীর পুজা মূলত শবর বা .অনাধদের পূজা ; দেবী 
তাস্ত্রিকবাদের সিড়ি দিয়ে এসে, বাঙালী সমাজের বাংসরিক শারদীয়া 
পৃজোৎসবের কেন্দ্র হয়ে, চণ্তীমণ্ডপে প্রতিষ্ঠিত হয়েছেন । 

মহাভারতের পরিশিষ্টে যুধিষ্টিরের ছূর্গাস্তবে দেবীর প্রথম পরিচয় 
পাওয়া যায় বলে সাধারণের বিশ্বাস ; কারো কারো মতে অবশ্য 
এ অংশটি প্রক্ষিপ্ত। বাঙলার পুঁথিতে এর উল্লেখ দেখা যায় দ্বাদশ 
শতকের জীমৃতবাহনে, চতুর্দশের কালিকা পুরাণে, ষোড়শ শতকের 
রঘুনন্দনে। কিন্তু বাঙলায় ব্যাপকভাবে অকাল-বোধনের প্রচলন 
ঘটেছে এরো অনেক পরে। 

যুধিষ্টিরের স্তবেও একে শবর, বর্ধর, পুলিন্দ প্রভৃতি অনার্ধ-পৃজিত 
বলে বর্ণনা করা হয়েছে; ইনি বিদ্ধ্যপর্বতবাসিনী ন্নুরা-মাংস- 
বালপ্রিয়া% অপর্ণা অর্থাৎ পত্র-বক্কলাদিও পরেন না--বিবসনা । 

কালিক। পুরাণেই এ'র শারদীয়া পুজার স্পষ্ট উল্লেখ দেখা যায়। 
এখানে তার মহিষমর্দিনী রূপ। মস্তক জটাজুট-সমাযুক্ত এবং 
অর্ধন্দ্র শেখরত্বরপ বিরাজমান। ত্রিলোচনা, মুখ পুর্চন্দ্রতুল্য, 
তপ্ত কাঞ্চনবর্ণ, স্ুদস্তা, স্তনদ্বয় পীন ও উন্নত, দেহ ত্রিভঙ্গ ও দশবানু- 
যুক্ত। দক্ষিণ বাহুগুলিতে উপর থেকে নিচে পরপর ব্রিশূল, খড়াা, 
চক্র, তীক্ষবাণ ও শক্তি; বাম বাহুগুলিতে পর পর খেটক, পূর্ণচাপ, 

পাশ, অঙ্কুশ, ঘণ্টা বা পরশু । 
দেবীর নিচে ছিন্নশির মহিষ-_খড্াপাণি দানব, তার বক্ষস্থল 


কত্তিবাসের কাল ১৬৩ 
শুল দিয়ে বিদ্ধ; সর্বশরীর মহিষের রক্তে রঞ্জিত। দেবী দানবের 
কেশাকধণ করছেন । 

সপ্তমী, অষ্টমী ও নবমীতে এর পৃজা_নবমীতে দিতে হয় 
প্রচুর বলিদান। দশমীতে শাঁবরোৎসবে'র সঙ্গে হবে তার নিরঞ্জন । 

শাবরোৎসবটি কিন্তু বর্বরোচিত ; দেবীপৃজার শুচিতার পরিপন্থী । 
বিসর্জনের মিছিল হবে রাগনিপুণ কুমারী ও বারনারী- ও নাটুয়াদের 
নিয়ে। সঙ্গে বাদকদল বাজাবে শঙ্খ, তুরী, মৃদঙ্গ ও পটহ বা ঢাক। 
ধ্বজীবাহীরা ওড়াবে নানা রঙের নিশান, কেউ কেউ ছড়াবে খই 
ও ফুল, কেউ ছড়াবে ধূলি ও কাদা । কৌতুকও করবে নানা রকমের, 
আর করতে হবে ভগলিঙ্গাদি-বাচক নানা গ্রাম্য শব্দের উচ্চারণ ও 
গান এবং নানা অশ্লীল বাক্যালাপ। কারণ, 

“পরৈর্সাক্ষিপ্যতে যগ্ত যঃ পরান্নাক্ষিপেদ্‌ যদি । 
ক্রদ্ধা ভগবতী তন্ত শাপং দগ্ভাৎ স্থদারুণম্‌ ॥৮ 

সেদিন যদি কেউ তার সঙ্গে অপরের অশ্লীল আচরণ ভাল ন৷ 
বাসে এবং অপরের সঙ্গে অশ্লীল আচরণও সে না করে, তবে গ্ৌ 
ক্রু্ধা হয়ে তাকে নিদারুণ অভিশাপ দেন। 

শাবরোতসবটি শুদ্ধ হয়ে রুচিবিকার-রহিত হতে সময় লেগেছে, 
কারণ ষোড়শ শতকে রঘ্ুনন্দনের বর্ণনায়ও এর সন্ধান পাওয়া যায়। 
কালিকা পুরাণেও কিন্তু দেবী হর্গার পরিবারের মধ্যে লক্ষ্মী ও 
সরম্বতীর আবির্ভাব হয়নি ; শিবের অবর্তমানে শুধু ছেলে ছু'টির জন্য 
ভবিষ্তৎ চিন্তাই তাকে আকুল করেছে ! 

চতুর্দশ বা পঞ্চদশ শতক থেকে মুসলমানের দেখাদেখি হিন্দুরাও 
বাবরি চুল রাখত; এর আগে তারা রাখত লম্বা চুল। মেয়েরা 
তখনও কৌচা দিয়ে, কাপড় পরত আর পরত অঙ্গরক্ষণী বা আঙ্গরাখা । 
কংচুলী বা কাচুলিও ছিল প্রায় ত্রয়োদশ পর্যস্ত জনপ্রিয় এবং মেয়েরা 
তখনো নীবিবন্ধ পরত। ধুতি-চাদর বহুপুর্ককাল থেকেই ভব্য 
পোশাক বলে গণ্য ছিল। 


১৬৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


আমরা এ পর্যস্ত বাঙালী জাতির পোশাক, চ্মাহার্য, তৈজস 
ইত্যাদি সম্পর্কে যে চিত্র তুলে ধরেছি তা তার সমগ্র চিত্র নয়; 
বস্তত তা মুষ্টিমেয়, উচ্চবিত্ত বাঙালী সমাজের । পঞ্চদশ শতক 
পর্বস্ত বাঙলায়, শুধু বাঙলায় কেন ভারতবর্ষের কোথাও, মধ্যবিত্ত 
সমাজের উদ্ভব হয়নি। সুবিশাল নিম্নবিত্ত সমাজটি ছিল কৃষিনির্ভর 
যখন বহিরাণিজ্য বর্তমান ছিল তখনও রপ্তানী মালের দৌলতে 
লাভবান্‌ হত মধ্যবতী দালালেরা ও সওদাগরেরা-_চাষীর৷ ছিল ষে 
তিমিরে সে তিমিরেই | 

বহির্বাণিজ্যের অবলুপ্তির পরে আর্থনীতিক দিক্‌ থেকে বাঙালী 
সমাজ হল পুরোপুরি কৃষিনির্ভর । শিল্প যা ছিল তা-ও ছিল মুলত 
কৃষকদের চাহিদা মেটানোর জন্য-_কামার, কুমোর ইত্যাদি । 
শুধু তাতিদের অবস্থা ছিল কিছু ভাল, কারণ বাঙলার তাত 
বাঙলার বাইরেও কাপড়ের যোগান দিত-_কিস্তু তা-ও বাঙলার 
মনোরম কাপাসের সহায়তায়। কাজেই চাষ ভাল হলে সমগ্র 
সমাঁজই কিছু লাভবান্‌ হত, নইলে সবারই পড়ত মাথায় হাত। 
শিল্পে রত মানুষ ছাড়া যে আর সবাই চাষী ছিল তা নয়। এদের 
মধ্যে ছিল অসংখ্য ভূমিহীন প্রজা, যারা চাবী ও কারিগরদের 
সহযোগী হয়ে বা! উচ্চবিত্তদের দাসত্ব করে কষ্টেন্থষ্টে দিন কাটাত ॥ 
চাষ খারাপ হলে এরা হয়ে যেত নিতান্ত নিরুপায় । 

এই বিরাট জনসংঘের সাধারণ পোশাক ছিল তাই লেঙ্ষটি 
বা নেংটি। সেটা অশালীনতা বা অসভ্যতার চিহ্ন নয়, দারিদ্র্যের 
নিদর্শন মাত্র । এ পোশাক দেখে নান! মন্তব্য করেছেন বহু দেশের 
পর্যটকই, শতকের পর শতক। কিন্তু এ পোশাকটি শুধু বাঁঙলারই 
সম্পত্তি নয়-_এর অংশীদার ভারতবর্ষের সনাতন দরিদ্র জনসাধারণ । 

চাষের সঙ্গে অঙ্গাঙ্গিভাবে জড়িত রয়েছে জমির কথা, অর্থাৎ 
চাষের জমির উপর চাষীর স্বত্ব ছিল কিনা। ভারতবর্ষের চিরাগত 
প্রথা অনুসারে এ প্রশ্ন অবান্তর। ভূম্বামীর সঙ্গে চাষীর সম্পর্ক 


কত্তিবাসের কাল ১৬৫ 


রাজা-প্রজার সম্পর্ক। জমি রাজার, তাতে প্রজা শশ্ত উৎপাদন 
করবে এবং রাজা যখন যেরূপ বলবেন, তাকে সেরূপই শস্তের 
ভাগ দিতে হবে। অর্থাৎ রাজা কসলের ভাগিদার মাত্র ; চাষে 
লোকসানের দায়িত্ব তার কিছুমাত্রও নেই । জমিটা ফসল উৎপাদনের 
একটা উপকরণ । পঞ্চদশ শতক পর্যস্ত বাঙলায়ও এই রাজা- 
প্রজার সম্পর্কটা ছিল একটানা ; অর্থাৎ ফসল দিয়ে মিটিয়ে 
দ্রিতে হত রাজার কর এবং তার নির্দেশ মতই ফসল উৎপাদন 
করতে হত। 

জমির মালিকানা নিয়ে প্রশ্ন উঠেছে কিছু পরে; এসেছে 
আরবী শব্দ রায়ত বা 62817 যার অর্থ ভূম্যধিবাসী--আর এসেছে 
ফসলের বদলে একটা মোকররী বা নিদিষ্ট খাজনার কথা । এতে 
চাষীর অবস্থা ভালো হয়েছে কি মন্দ হয়েছে, সামাজিক দিক্‌ থেকে 
এর মূল্য বিচারের ফলাফল কি, এ সব তথ্য যথাসময়ে আসবে । 

আমরা যে কথাটা এখানে স্পষ্ট করে তুলতে চাচ্ছি তা এই যে 
পঞ্চদশ শতক পর্যস্ত বাঙলার মসনদের দখলকারীদের দলে যত 
পরিবর্তনই ঘটে থাকুক না কেন, তার ছাপ দেশের চাষীদের গায়ে 
লাগেনি, কেবল রাজার প্রাপ্য ফসলের দাবির তারতম্যের ফলে 
যা ঘটেছে তা ছাড়া । তারপর তুকাঁরা তো দেশের আভ্যন্তরিক 
ব্যাপারে মাথা একেবারেই ঘামায় নি। 

কৃষিনির্ভর দেশে এই যে বিরাট্‌ ভূমিহীন মানুষের দল, এর! 
ছিল আর্থনীতিক দিক্‌ থেকে সর্বাপেক্ষা ছূর্বল। রাজার করের 
তারতম্যের ফলেই হোক বা অতিবুষ্টি, অনাবৃষ্টি বা প্লাবনের 
ফলেই হোক, যদি চাষের কোন হানি হত, তবে দেশে ঘনিয়ে আসত 
দুভিক্ষের করাল ছায়া, আঞ্চলিক বা সমস্ত দেশব্যাগী। সে ছায়া 
ঘোর অন্ধকারের রূপ নিত প্রথমেই এই ভূমিহীন প্রজাদের গ্রাস 
করে। বলা বাহুল্য, এর! হু্তিক্ষের প্রত্যন্তেই বাস করত ; অর্থাৎ 
এদের বাসস্থান থেকে মাত্র এক পা এগোলেই হুভিক্ষের দেশ । 
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হাবশী রাজত্বে প্রভূহত্যার হিড়িক পড়ে গেল। প্রতৃহত্যা 
করেই হাবশীরা তক্ত পেয়েছিলেন; এঁদের কেউ স্থির হয়ে তক্কে 
বসতেই পারেন নি। এঁদের ছয় সাত বছরের রাজত্বের শেষ হল 
মুজাফ ফর শাহের হত্যার ফলে। এঁকে খতম করে আলাউদ্দীন 
হোসেন শাহ গদি দখল করলেন ১৪৯৩ বা ১৪৯৪ খ্রীষ্ঠাৰে এবং সে 
দখলদারিতে কায়েম রইলেন পঁচিশ বছর। ইনি মূলত তুকাঁ না 
বাঙালী তা নিয়ে মতদ্বৈধ রয়েছে । 

হাবশীদের উপর ছিল এর বিষদৃষ্টি, তাই এরই কালে তাদের 
এদেশ থেকে বিদায় নিতে হল। তারপর প্রভূহত্যায় বাঙলার পাইক 
বা পদাতিক সৈন্যের ছিল হাবশীদেরই দোসর ; এ সব বড়যন্ত্রে 
এরাই ছিল অদ্বিতীয় । এই ষড়যন্ত্রের মূলে সার্থক আঘাত করলেন 
হোসেন শাহ । ফলে, তার গদি হল নিক্ষ্টক। 

হিন্দু সমাজে স্বজন-বঙ্গনের দ্বারা পরিশুদ্ধ হবার চেষ্টার কথ! 
পূর্বে বলা হয়েছে । বলা বাহুল্য, এটা উচ্চতর সমাজের কথা ; 
নিম্স্তরে বহিবাসের পরিবর্তন ঘটতে লাগল অবাধে । উচ্চতর সমাজ 
সেদিকে দৃষ্টি দেবার প্রয়োজন বোধও করেনি আর করলেই বা 
কি-_তার সাম্য কোথায়? যে আত্মরক্ষাই করতে পারে না, 
অপরকে সে আর কি সাহায্য করবে ? 

বর্ষায় ব্যাং-এর ছাতার মত সারা বাঙলায় গজিয়ে উঠল শত শত 
মসজিদ, দরগা ও খানকা। এমন কোনো শহর, বন্দর, গঞ্জ বা 
নাম-করা গ্রাম বাদ রইল কিনা সন্দেহ যেখানে অন্তত একটি পীরের 
দরগা দেখা দিল না। মোটামুটি হিসাবে পুবে চাটগী৷ ও শ্রীহট্র 
থেকে পশ্চিমে বর্ধমান ( মঙ্গলকৌোট ), দক্ষিণে বাগেরহাট ও 
পাওুয়া ( হুগলি ) থেকে উত্তরে দিনাজপুরের কান্তনগর--এই সমস্তটা 
রাজ্যব্যাপী ধর্মান্তরের হিড়িক পড়ে গেল। এ সব দরগায় মধু 
ধিতরণ করতে লাগলেন স্থানীয় গীর সাহেব, আর কাজী সাহেব স্বয়ং 
তাকে রক্ষা করে মধুকরের মত বিধর্মী সমাজের চারিদিকে হুল 
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ফুটিয়ে দিতে লাগলেন । সে হুলের বিষে সমাজ হল আরো হূর্বল, 
আরো! অশুচি। এ হুলের প্রধান লক্ষ্য হল হিন্দ্ুনারী, তারপর 
উচ্চবর্ণের হিন্দুর খাগ্য ও পানীয়। পঞ্চদশে ও ষোড়শে হিন্দুনারীর 
আর্ত ক্রন্দন বাঙলার সর্বত্র শোন! গেল, আর দেখা গেল রাজধর্মীদের 
খাগ্চ ও পানীয় স্পর্শ করে হিন্দুর জাতিপাঁতের চেষ্টা । ছূর্বলের 
যা তুর্গতি হয় তা-ই হল; তারা স্বজনকে রক্ষা করার চেষ্টা না করে, 
নিবিচারে বর্জন করে আপন আপন শুচিতা রক্ষা করার ব্যর্থ চেষ্টা 
শুর করল। কথায় বলে, "ঘটে পোড়ে গোবর হাসে ! 

“কুলীন+ উপাধিটি অবশ্য বল্লাল সেনের দান নয়, কিন্তু বল্লালের 
পুবে এর কোনো উল্লেখও আর নেই। এই নবধা-লক্ষণযুক্ত কুলীন 
ব্রাহ্মণ কার স্থষ্টি তা বলা যায় না, তবে তিনি যে ত্রয়োদশ, 
চতুর্দশ বা পঞ্চদশ শতকের বাঙালী তাতে সন্দেহ নেই। কারণ 
প্রখ্যাত কুলাচার্য বন্দ্যঘটায় দেবীবর মিশ্র বা দেবীবর ঘটক পঞ্চদশ 
শতকের চতুর্থপাদ থেকে ষোড়শ পর্যন্ত এদের সম্পর্কে নানা বিচার- 
বিবেচনার পরে যে নৃতন সামাজিক নিয়মের প্রবর্তন করলেন তার 
ফল সমাজে হল সুদূরপ্রসারী । এ-ও হতে পারে, যে নবধা কুল- 
লক্ষণকে দেবীবর কুলীনের মাপকাঠি বলে ধরে নিয়েছিলেন সেটা 
তার নিজেরই তৈরি। স্থুলতান যুস্থফের কালে দেবীবরের জন্ম 
হয়েছিল বলে কথিত-_তিনি মহাপ্রভুর সমসাময়িক 

দেবীবর দেখলেন যে এ মাপকাঠি নিয়ে বিচার করলে সবাইকেই 
কুলহীন বলে ধরে নিতে হবে_-ঠগ বাছতে গ্রাম উজাড়! কাজেই 
মানটা তাকে কিছু নামাতে হল। তিনি নবধ। কুললক্ষণকে বাতিল 
করে যুগোপযোগী নৃতন নিয়ম প্রবর্তন করলেন। এই নূতন নিয়ম 
“মেলবন্ধন' । এটিকে একটু স্পট করে নেওয়া যাক। 

কুলীনের কুল গিয়েছে সবারই, কিন্তু কতগুলি বিশিষ্ট দোষযুক্ত 
হয়ে। সে দোষের মধ্যে কোনোটি গুরু, কোনোটি লঘু । দোষের 
গুরুত্ব-লঘুত্ব বিবেচনা করে, সমশ্রেণীর দোষকে সমপর্যায়ে ফেলে, 
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তিনি কুলীনদের ছত্রিশটি দলে বিভক্ত করলেন। এক-একটি দলকে 
এক-একটি “মেল” বলে বলা হল। একই মেলের মধ্যে যারা পড়ল 
তার! সমপর্যায়ের কুলীন ; ভবিষ্যতে তাদের কুলকার্য যদি সে মেলের 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে তবে তাদের কুলীনত্ব বজায় থাকবে, এই হল 
মেলবন্ধনের মূলতত্ব । মেলভঙ্গে তাকে পতিত হতে হবে। এই 
ছত্রিশটি মেলের বাইশটি প্রকৃতির নামে, ছয়টি গ্রামের নামে, তিনটি 
উপাধির নামে ও পাচটি দোষের নামে শেষের পাঁচটির নাম _ছায়া, 
পারিহাল, শুঙ্গ সরব্বানন্দী, প্রমোদিনী ও হরিমজুমদারী । প্রকৃতি? 
বলতে ঠিক কি বোঝ! যায় তা নিয়ে মতদ্বৈধ হবে। দেবীবর 
সেকালে কুলাচাধদের অগ্রণী ও পরম বিদ্বান ছিলেন, তার ব্যবস্থা 
রাট়ীয় কুলীন সমাজ নিবিবাদে মেনে নিল । 

প্রত্যক্ষভাবে মুসলমান সংস্পর্শে কলুষিত বলে সেকালে তিনটি 
দলের স্থষ্টি হয়েছিল; রাঢে সেরখানী ও পীরালী, বঙ্গে শ্রীমন্তখানী । 

দেবীবর বারেন্দ্র ব্রাঙ্ষণ-সমাজ নিয়ে মাথা 'ঘামান নি; তা 
করেছেন তারই প্রায় সমসাময়িক পণ্ডিত উদয়নাচাধ । 

কুলকার্ধব্যাপারে বারেন্দ্র ও রাটী ব্রাহ্মণ-সমাজের মধ্যে একাল 
থেকেই একট! অদৃশ্য, ছুর্লজ্ঘ্য প্রাচীর গড়ে উঠেছে এবং নিঃসন্দেহে 
এটি বাডালী ব্রাহ্মণ-সমাজকে আরো ছুর্বল করে ফেলেছে । শিক্ষিত 
ব্ক্তিমাত্রই জানেন যে এ ছুটি সমাজের মধ্যে যে বিভিন্নতা তা 
নিতান্তই বাসম্থানগত, অথচ কিছুটা কুলাচাধদের কারো কারো 
বিরুদ্ধতার ফলে, কিছুটা নিজেদের মনের একটা নিতান্ত অযৌক্তিক 
দুর্বলতার ফলে এ বাধাকে অতিক্রম করার সাধ্য তাদের হয় না। 

তাই বলে রাটী বারেন্দ্রের বিবাহ যে আদৌ হয়নি বা হয় না তা 
নয়। পরবর্তী কালে তো হয়েছেই, এমন কি সেকালেও হয়েছে। 
নিত্যানন্দ দাস “প্রেম বিলাসে? লিখেছেন, 

“নিত্যানন্ প্রতুর কন্যা হয় গঙ্গা নাম, 
মাধব আচাধ্যে প্রভু কৈলা কন্যাদান। 


কত্তিবাসের কাল ১৬৯ 


রাট্রীতে বারেন্দ্রে বিয়ে না ভাবিও আন, 
রাট়ী ও বারেন্দ্র হয় একের সন্তান । 
রাট়ী ও বারেন্দ্রে বিয়ে হয়েছে অনেক 
দেশ ভেদে নামভেদ এই পরতেক |” 
নারী যবন-দোবছুষ্ট হলেও, অর্থাৎ নারী যবন-ধধিতা হলেও 
তাকে ও তার পরিবারবর্গকে, দেবীবরের নৃতন নিয়ম প্রবর্তনের 
পূর্বে, যেমন নিধিবাদে বর্জন করা হত এর ফলে তা আর করা 
হতনা। নইলে “দেহাট।” ও “হরিমজুমদারী” মেলকে সমাজ মেনে 
নিল কেন? 
“দেহাটা হইল মেল যবন দোষ তায়” আর “যবন ও রায়ীতে ভগ্ন 
হরিমজুমদারী” | 
কিন্তু দেবীবর প্রসঙ্গ এখানেই শেষ করা যাবে না, কারণ, এ 
মেলবন্ধনের ফল হল নুদূরপ্রসারী। বিবাহের গণ্ডি সংকীর্ণ হলে 
যে অবশ্যন্তাবী ফল ঘটে, বিশেব করে পুত্রের চেয়ে কন্ঠার সংখ্যা 
যে সমাজে বেশি, তা কলল অল্প কিছুদিনের মধ্যেই । মেলবন্ধন হল 
সম্ভবত পঞ্চদশের শেপ্রান্তে, বছর পঁচিশ-ত্রিশ পার না হতেই, 
প্রতিটি মেলের মধ্যে যোগ্য পাত্রের অভাব দেখা দিল। বনু কুলীন- 
কন্যা রইল অবিবাহিত। দেবীবর বিবাহে অর্থের লেনদেন অত্যন্ত 
দোষের বলে পাতি দিয়েছিলেন : সাধারণত একান্ন টাকা বরের 
মধাদ! হিসাবে দেওয়া হত। চাহিদার অনুপাতে মালের সরবরাহ 
কম বলে, বাজারের স্বাভাবিক নিয়মে পণপ্রথা এসে সমাজে শুধু 
জুড়েই বসল ন।, বিবাহের একটা প্রধান অঙ্গ হিসাবে গণ্য হল। 
এই আঘিক সমস্তা ছাড়া, যোগ্য পাত্রের তো বহুবিবাহ হতে 
লাগলই, মেলরক্ষার জন্য সমাজে আরে! অকল্যাণের স্থষ্টি হল। 
অশীতিপর বৃদ্ধের যুপকাষ্ঠে তরুনী বলি দেবার হল রেওয়াজ। আর, 
বালকের কাছে তার দিদিমার বয়সী নারীর বিবাহ-বন্ধন হাস্যকর 
হলেও কায়েম হল। ফলে, বাঙালী পুরুষ হারাল পৌরুষ, বাঙালী 





9) দ্বাদশ থেকে ঘোড়শ ধাতকের বাঙালী 
নাহিত্যের পঞ্চরহ্র জেয়দের লহ)। 

৪ % অ্রয়োদশ থেকে পঞ্চদশ শতকের মধ্যে 
তৈরি প্রধান প্রধান মসজ্দ্ি,দরগা | 





কৃত্তিবাসের কাল ১৭১ 


নারী হারাল নারীত্ব। আর এর অবশ্যস্তাবী রূপ দেখা দিল উচ্চ 
সমাজের যৌন অনাচারে। 

দেবীবরের কাল থেকে বাঙালী সমাজে ঘটকদের প্রতিপত্তি 
অনেক বেড়ে গেল। এমন কি ঘটক ছাড়া একাল থেকে কোনো 
বিবাহই হতে পারত না। ঘটক প্রসন্ন না থাকলে কুলীনের মেলভঙ্গ 
অপরাধ ছিল তার অবশ্যন্তাবী ফল; সে ফল ফলত হয় আশু, নয় 
অদৃূরভবিষ্যতে ৷ কুলছিদ্র-অন্বেষণে কুলাচারধদের জুড়িদার কেউ ছিল 
না। বারেন্দ্র অপেক্ষা বঙ্গে বিশেষ করে পূর্ববঙ্গে, ঘটকদের প্রতাপ 
বেশী দ্রিন অব্যাহত ছিল । 

বিংশ শতকের শুরুতেও, পূর্ববঙ্গে একদা বনুপ্রচলিত একটি গানে 
বহুবিবাহরূপ এ কদাচারের সন্ধান পাওয়া যায়। বহুদিন পরে 
পেশাদার কুলীন শ্বশুরবাড়ী এলেন। গ্রামের পথে প্রথমেই ধার 
সাথে দেখা হল, তিনি তার স্ত্রী; কিন্তু স্ত্রী হলে কি হবে--তিনি তাকে 
চিনতেই পারলেন না । তাই তাকে সন্বোধন করে বললেন, 

“বহুদিন পরে এসেছি চিনি না শ্বশুরবাড়ী 
কোন পথে যাইব মাগো, বিশ্বনাথ বাডুরীর বাড়ী ?” 

এই চিত্রটির আবার একটি উলটা পিঠ রয়েছে । সে পিঠে 
আকা! কন্তাভাব। কুলীনের সম্মান তখন সমাজে অপরিসীম ; 
শ্রোত্রীয় ও বংশজের দল কুলীন পাত্রের কাছে, সে যোগ্য বা অযোগ্য 
যা-ই হোক না কেন, কন্তাদান করে সমাজে প্রতিষ্ঠালাভের জন্য 
উন্মুখ । কৌলীন্ই প্রধান কথা, পাত্রের চরিত্র, বিদ্যা, বিত্ত বা 
বয়সের কথা নগণ্য__ধর্তব্যের মধ্যেই নয়। সমাজের এমন একটা 
অস্বাভাবিক মনোবৃত্তিরু ফলে ক্রমে আরো বাড়ল কৌলীন্যের কালিমা 
আর শ্রোত্রীয় ও বংশজদের দলে নিজের শ্রেণীতে কন্যা পাওয়া হল 
দায়। পূর্ববঙ্গে, বিশেষ করে বিক্রমপুর পরগনায়, এ অবস্থাটা 
একটা কলঙ্কময় কাহিনীর প্রস্তাবনারূপে দেখা দিল । 

কুলাচার্ধের এর' সুযোগ নিলেন অভাবিতরূপে । নামহীন, 


১৭২ বাঙলার সামজিক ইতিহানের ভূমিকা 


গোত্রহীন একদল মেয়ে নৌক! ভরে সংগ্রহ করে এনে, যথেষ্ট কন্যাপণ 
নিয়ে শ্রোত্রীয় ও বংশজদের সঙ্গে বিয়ে দিতে শুরু করলেন ; এদেরই 
বল! হত “ভরার মেয়ে । এদের দলে নানাজাতীয় মেয়ে থাকত, 
এমন কি মুসলমানের মেয়েও । ভরার মেয়ের মধ্যে পাত্রী খুঁজতে 
এসে, বা বিবাহান্তে পাড়াপড়শী বলছে, 
“তোর! দেখ এসে লো বৌ, দীপেরে চেরাগ কয় !” 

বাঙলার কুলজী গ্রন্থগুলি ইতিহাস নয়, ইতিকথার আকর। 

তবে মাঝে মাঝে তার মধ্যেও ইতিহাসের দিগ দর্শন পাঁওয়া যায়। 


শ্রীচৈতন্ধের কাল 
(ষোড়শ শতক ) 
[ সাত ] 


আলাউদ্দীন হোপেন শাহ (১৪৯৩-১৫১৯ ) 
নাসিরুদ্দীন নসরৎ শাহ ( ১৫১৯-১৫২৯ ) 
হুমায়ুন ( মোগল পর্বের প্রস্তাবন1 ) ১৫৩৮ [ বিন] বাধায় গৌড় দখল ) 
শেরশাহ (পাঠান পর্ব ) 

থেকে (১৫৩৯-১৫৭৬ ) 
দ্বাউদ কররানী ] 

মানপসিংহ (আকবরের প্রতিনিধি ) ১৫৯৪ 

যুগাবতার শ্রীচৈতন্যের আবির্ভাব হল ১৪৮৬ গ্রীষ্টাব্দের ১৮ই 
ফেব্রুয়ারী । এর পুর্বে কালিকা পুরাণের পাঠ ও রামায়ণ গ।নের 
আসর ছিল বাঙালীর সম।জের পক্ষে মুক্তি্নান, কিন্তু মহাপ্রভুর ধর্ম 
সে সমাজে নিয়ে এল একটা মহাপ্লাবন। তার খরম্নোতে সারা 
বাঙলার সামাজিক রূপের মধ্যে একটা! বিরাট পরিবর্তন এল বটে 
কিন্ত পরিশেষে তা রেখে গেল একটা অবরুদ্ধ, পঙ্কিল জলাশয় । 
সে কথায় ক্রমে আসা যাবে । 

সেটা আলাউদ্দীন হোসেন শাহের কাল। বারবক শাহের কাল 
পর্ধন্ত বাঙালী সমাজ পীরের দরগার মধু পান করে, ইসলামী বহিবাস- 
খানা নিয়ে নাড়াচাড়া করে আসছিল । বারবকের ছেলে যুস্থফের 
আমল থেকে ধর্মাস্তরের জন্য শুরু হয়েছিল কাজীর হুমকি, জোর- 
জবরদস্তি । আলাউদ্দীন হোসেন শাহের আমল তার ব্যতিক্রম নয়। 
রাজদরবারে হিন্দুকে তিনি খুবই উচ্চপদ দিয়েছেন সত্য ; সনাতন 
ছিলেন “দাকর মল্লিক বা "সগীর মালিক” (ছোট রাজ ) আর রূপ 
তার দবীর খাস ব' প্রধান সচিব। এর! ছাড়া আরও হিন্দু অমাত্য 


১৭৪ বাঙলার দামাঞ্জিক ইতিহাসের ভূমিকা 


ও বড় বড় রাজকর্মচারীও ছিল বটে, কিন্তু সে সবই সুষ্ঠু, রাজকার্য 
পরিচালনার জন্য, হিন্দু গ্রীতির জন্য নয়। 

ষোড়শ শতকের যবনিকা উত্তোলিত হল ১৫০৯ খ্রীষ্টাব্ের 
ছু্তিক্ষের পরিপ্রেক্ষিতে। তবে এ ছুণ্িক্ষটি আঞ্চলিক, কারণ 
আনুমানিক ২৯৭ খ্রীষ্টাব্দ থেকে ১৯০৭ খ্রীষ্টাব্দ পর্যস্ত ভারতবর্ষে যে- 
সব ব্যাপক ও প্রচণ্ড ছুভিক্ষ ঘটেছে তার ফিরিস্তাতে এর স্থান নেই। 
দুন্তিক্ষের কারণ-ন্বরূপ অনাবৃষ্ঠি, অতিবৃষ্টি, প্লাবন প্রভৃতির কথা মনে 
হওয়া স্বাভাবিক; কিন্তু এক্ষেত্রে কারণ সম্ভবত-চাষীর উপরে বিপুল 
করভার ও যুদ্ধের জন্য রাজ্যে বিশৃঙ্খলা । স্থলতান হোসেন শাহকে 
পশ্চিমে রুখতে হল দিল্লীর সিকন্দর লোদীকে ;* এদিকে পূর্বে 
কোচবিহার ও কামরূপ জয়ের জন্ত ব্যস্ত হতে হল। তারপর 
দক্ষিণে উড়িষ্যার রাজা প্রতাপ রুদ্রের সঙ্গে চলল বনুবর্ষব্যাপী 
অমীমাংসিত লড়াই । ফলে যথারীতি উল্ুখড়ের হল বিপদ । 

কথা উঠবে সুলতানের এরূপ ছুঃসময়ে ছূ;স্থ প্রজাদের জন্য 
কি করতেন? বল! বাহুল্য, বিশেষ কিছু নয়। দেশে রাস্তাঘাট 
বলতে কি আর ছিল, ছোট ছোট নদীনালা-পথে মাল চলাচলের 
স্ববন্দোবস্তও ছিল না। স্থলতানেরও সম্বল ছিল রাজধানীতে মজুদ 
কর! যুদ্ধের জন্য রসদ। স্থলতান বদান্য হলে আর দেশে যুদ্ধবিগ্রহ 
না থাকলে, তা থেকে হয়ত কিছু দান খয়রাত চলত, কিন্তু এক্ষেত্রে 
সে প্রশ্নই ওঠে না। 

এ যুগে নবদ্বীপ ছিল ভারতবর্ষের প্রসিদ্ধ বিদ্যাকেন্দ্রগুলির 
অন্যতম। নবদ্বীপের প্রখ্যাত অধ্যাপক বন্দযঘটীয় বাসুদেব 
সার্বভৌমের ( ১৪৫০-১৫২৫ ) কাছে পড়ার জন্য দেশ-বিদেশের ছাত্র 
এখানে এসে হাঁজির হত। বিভিন্ন ক্ষেত্রে স্বনামখ্যাত বাঙালী 
দিগগজ পণ্ডিতচতুষ্টয়_ নৈয়ায়িক রঘুনাথ শিরোমণি মহাপ্রভু 
শ্রীচৈতন্, শ্মার্ত রঘুনন্দন ও তান্ত্রিক কৃষ্ণানন্দ, এএ'রই ছাত্র বলে 
কথিত। এ'রা অবশ্য একই সময়ে এ'র ছাত্র ছিলেন নাঁ, কেউ আগে, 
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কেউ পরে। ষোড়শ শতকের বাঙালী সমাজে যে-সব কৃপ্টিগত 
দৃষ্টিভঙ্গির সুচনা হল, তাতে এদের ভূমিকা অসাধারণ । পূর্বাঞ্চলের 
এই প্রখ্যাত মহাবিষ্ভালয়ের এত সুনাম হয়েছিল যে কারো কারো 
মতে সপ্তদশ শতকের শেষার্ধে দেশ-বিদেশ থেকে এখানে জড় 
হয়েছিল চার হাজার ছাত্র ও ছ শ' অধ্যাপক । 

এ'দেরই পুরোধা মহাপ্রভু শ্রীচৈতন্তয | 

প্রথমে অদ্বিতীয় পণ্ডিত, পরে অনন্যসাধারণ সাধক শ্রীকৃষ্ণচৈতন্থয 
গৌড়ীয় বৈষ্ণব সমাজের প্রাণকেন্দ্র । এর সাধনার মূলতব্ব_গীতার 
শ্লোক “অবজানস্তি মাং মূঢ়াঃ মানুষীং তন্ুমাশ্রিতং, এর মধ্যে নিহিত। 
অর্থাং নরের মধ্যে নারায়ণের পরম উপলব্ধি। তাই মানুষের 
দেহগত আকাত্ক্ষাকে প্রাধান্য দিয়ে চিত্তবৃত্তিকে নিরোধ না করে, 
স্বামীন্্রী, নায়ক-নায়িকা, বন্ধু-বান্ধব সকলের সন্বন্ধকেই নারায়ণের 
লীলা-বৈচিত্র্য বলে মেনে নিয়ে-এ সকলকে একটা চরম আধ্যাত্মিক 
আদর্শ বলে উপলব্ধি করাই এর মর্সকথা। পপ্রপত্তি' বা কৃষ্ণপদে 
সম্পূর্ণরূপে আত্মসমর্পণই এর মৃলমন্ত্র। এই নিষ্ষাম ভক্তি আত্ম- 
প্রকাশ করে পাঁচটি রূপে £ শান্ত, দাস্, সখ্য, বাৎসল্য ও মাধুর্য । 
মাধুর্ষের প্রধান আধার, গোপীগণ ও রাধার কিশোর কৃষ্ণগ্রীতি ; 
শ্রীকষ্ণচৈতন্যের প্রেম-উন্মাদনার মূল সূত্র এটি। 

কিন্তু এ সব দার্শনিক তত্বে আমাদের কাজ নেই, আমাদের কথা৷ 
সমাজের। সেদিক থেকে মহাপ্রভু একান্তই যুগোপযোগী, 
বাস্তববাদী মহামানব । খোল-করতাল ও সংকীর্তনের মধ্য দিয়ে 
তিনি জনসাধারণকে শুধু মুসলমান-ভীতি থেকেই রক্ষা করলেন না, 
জাতিভেদকে দূর করে এবং শূ্র ও স্ত্রীলোককে তার বৈষ্ণবধর্মে দীক্ষিত 
করে একটা নৃতন সমাজ-সংহতির আদর্শ স্থষ্টি করলেন। গৃহীর 
কথা ব্বতন্ত্র, কিন্ত তার মতে বৈষ্বী-শক্তির ধারক ও বাহকদের 
নারীর সাহচর্য, এমন কি নারীর সঙ্গে কথাবার্তা বলাও পুরোপুরি 
নিষিদ্ধ। যে বেষ্ণবী-শক্তির উদ্বোধন তিনি করতে চেয়েছিলেন তা 


১৭৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


সক্রিয় ও বীর্যবান্, চণ্ডীর ভাষায় তা “বং বৈষ্ঞবীশক্তিরনস্তবী্ধ্যা” ॥ 
এটিকে আরো স্পষ্টতর করা হয়েছে পরবর্তী শ্লোকে £ 
“শঙ্খচক্রগদাশাঙ্গ গৃহীতপরমায়ুধে ! 
প্রসীদ বৈষ্ণবীরূপে নারায়ণি ! নমোইস্ততে |” 
এই বৈষ্ণবী-শক্তির উদ্বোধনেই তার মধ্যে জেগে উঠেছিল 
মুসলমানী অত্যাচারেৰ প্রতিরোধে পালটা শক্তি-প্রয়োগের প্রেরণা । 
তাই কাজীর অত্যাচার যখন সহিষ্ণুতার শেষ সীম! লঙ্ঘন করল, তখন 
তার সাঙ্গোপাঙ্গকে নির্দেশ দিলেন, 
“ক্রোধে বলে প্রভূ, আরে কাজি বেটা কোথা । 
ঝাট আন ধরিয়া কাটিয়া ফেলো মাথা ॥ 
প্রাথ লঞ্ঞ কোথা কাজী গেল দিয়া দ্বার 
ঘর ভাঙ্গ ভাঙ্গ প্রভু বলে বারবার ॥ 
আরো রয়েছে 
“সর্ব নবদ্ীপে আজি করিমু কীর্তন । 
দেখে মোরে কোন কর্ম করে কোন জন ॥ 
দেখো আজি কাজির পোড়াঙ ঘরদ্ার । 
কোন কম্ম করে দেখে রাজ! বা তাহার ॥ 
চল চল ভাই সব নগরিয়াগণ । 
সবত্র আমার আজ্ঞা করহ কথন ॥৮ 
__চৈতন্য ভাগবত ( বৃন্দাবন দাস ) 
চৈতন্ভাগবত শ্রীচৈতন্যলীলার আদিগ্রন্থ, তাই মহাপ্রভুর মানস- 
জগতে বৃন্দাবন দাসের তুলিতেই সর্বাপেক্ষা বেশী স্পষ্ট ও অবিকৃত 
এ কথাটা মেনে নেওয়া অন্তায় হবে না। পরবর্তাঁ ভাষ্তকারদের 
তুলিতে তাদের ইচ্ছামত তার অদল-বদল হয়েছে । পরবর্তী 
ভাষ্কারদের ব্যাখ্যা যে অশ্রদ্ধেয তার আরো কারণ এর সঙ্গে 
আমাদের বিষ্ণুর অবতার গীতার শ্রীকৃষ্ণের আদর্শেরও মিল নেই। 
বিষ্ণুর অবতার শ্রীকৃষ্ণের বাণী সর্বজনবিদিত-_“পরিত্রাণায় সাধূনাং 
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বিনাশায় চ ছুক্কতাম্‌। ধর্মসংস্থাপনার্ধায় সম্ভবামি যুগে যুগে ॥” শুধু 
মাধুর্ষের দ্বারা সাধুর পরিত্রাণ সম্ভবপর, কিন্তু ছুষ্টের দমনে রজোগুণের 
বা শক্তির সাধনা অপরিহার্ধ। এঁদের বিচার তাই খণ্তিত। 

কিন্তু তখনো বাঙালী সমাজে শিক্ষিত মধ্যবিত্ত শ্রেণীর স্যষ্টি 
হয়নি; তার এ নৈতিক ও আধ্যাত্মিক শিক্ষাকে গ্রহণ করবে কে ? 
উচ্চকোটি সমাজে তার নৈতিক ও আধ্যাত্মিক ভাবধারার স্থান হল 
না; নিম্নকোটি সমাজে খোল-করতাল-সংকীর্তনসবন্ব বৈষ্ণব পন্থার 
ঠাই হল। 

“যত সব নাড়াবুনে সব হল কেত্তনে 
কাস্তে ভেংগে গড়াল কত্তাল।” 

শুধু ঠাই-ই হল না ; সে শ্রেণী আশু বিপদ থেকে রক্ষাও পেল। 
সে সমাজে তখনো সহজিয়া বৌদ্ধ ও নাথপন্থীরা সংখ্যায় গুরু ; কিছু 
ছিল ধর্মান্তরিত “নয়! মুসলমান" । এরা, এমনকি কিছু “নয়া! মুসলমান'ও 
নিধিবাদে জাতিভেদশূন্ত বৈষুব সমাজে ঢুকে পড়ল। স্ত্ীলোকও 
বৈষ্ণব-ধর্ম প্রচারে গুরু হল। 

প্লাবনের শেষে যে-সব পঙ্িল, পুতিগন্ধময় খানা, ডোবার স্ষ্টি 
হল সে কথা পরে বলা যাবে । কিন্তু মানসচক্ষে শ্রীকফ্চৈতন্য তা 
দেখতে পেলেন। তার চারশ" বছর পরে, বিপ্লবের কথা চিন্তা করতে 
গিয়ে, স্বামী বিবেকানন্দ বলেছিলেন, কি হবে? 1076 ০017 
15 1110৩ 0290. 17)7500015_-দদেশটা! তো একটা! মৃত জড়পিও্ মাত্র” । 
শ্রীকৃষ্কচৈতন্যও তা বুঝলেন ; বুঝে ব্যঘিতও হলেন; তাই তার 
কর্মক্ষেত্র বাল! নিঃশব্দে পরিত্যাগ করে শেষ তেইশটি বছর 
কাটালেন সাগর-কুলে শ্রীক্ষেত্রে, রাজা প্রতাপ রুত্রকে অত্যাচার 
প্রতিরোধের সাহস জুগিয়ে। বাঙলায় আর একটিবারও ফিরলেন ন! । 

জ্ীচৈতন্তের তিরোভাব হল ১৫৩৩ গ্রীষ্টাব্ের ১০ই আগষ্ট। 

রঘুনাথ শিরোমণির (১৪৭৫-১৫৫০ ) মেধা অনন্যসাধারণ । 
নব্যন্তায়ের যে ভাঘ্ত তিনি প্রণয়ন করেন তা৷ বাঙলার চিরস্তন গৌরব । 


১২ 


বাঙলা-শের শাহের আদলে মোডগ খতন) 
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নব্যন্তায়ের স্থষ্টি হয়েছে অবশ্য ত্রয়োদশ শতকে, অরষ্টা মিথিলার গঙ্গেশ 
উপাধ্যায় ; কিন্ত শিরোমণি ঠাকুর আদিত্ষ্টা গঙ্গেশের মতে সায় 
না দিয়ে নৃতন ছাচে তা ঢেলে সাজিয়েছেন। সে ছাচ এখন 
পর্যন্ত সর্বত্র নব্যন্তায় পাঠের দিগদর্শা। শুধু তা-ই নয়, ষে 
1/90106179002] 10510 বা “আহ্িক তর্কশান্ত্র' নিয়ে দেশে, বিদেশে 
এত তোলপাড়, নব্যন্ায় তারই পূর্বজ বা পূর্বপুরুষ মাত্র । তর্কশান্ত্র বা 
1০9£10-এর আদিতষ্টা বিশ্ববিখ্যাত বিগ্ভাবারিধি আ্রিস্টটল। সারা 
পৃথিবীতেই আ্যারিস্টটলের তর্কশাস্ত্রের প্রতিষ্ঠা ; কিন্তু নব্যন্তায় সে 
প্রতিষ্ঠা যথেষ্ট ক্ষুপ্ন করেছে। নব্যন্তায়ের এ ছুটি গৌরবকথা পৃথিবীর 
সর্বত্র ্বীকৃত। দরিদ্র শিরোমণি ঠাকুর তাই বাঙলাকে করেছেন 
অশেষ গৌরবান্বিত। 

স্মার্ত রঘ্ুনন্দন ভট্টাচার্য দ্বাদশ শতকের ভবদেব ভর্ট ও জীমৃত- 
বাহনের সার্থক উত্তরসাধক। স্মৃতির প্রসিদ্ধ ব্যাখ্যাকার হিসাবে 
এরা বাঙালীর সম্মান অক্ষু্ন রেখেছেন। এর ছুর্গাপূজাতত্বম্ ও 
ধপ্রায়শ্চিন্ততর্তূম্‌” বাঙলার রক্ষণশীল পৌরাণিক সমাজ নিঃসংকোচে ও 
নিবিবাদে গ্রহণ করেছে । তার পূর্বস্থরিদ্ধয় বাঙালী ব্রাহ্মণের পাতে 
মাছের ঝোল দিয়েছিলেন বটে, কিন্তু মুস্থরির দাল ও সিদ্ধ চাউলের 
ভাত দিতে দ্বিধা করেছিলেন। রঘুনন্দন সে দালভাতকেও ব্রাঙ্মণের 
পাতে দিয়ে জাতে তুললেন ; ফলে বাঙালী ব্রাহ্মণ ভারতীয় অন্ঠান্ত 
ব্রা্মণগোষ্ঠী থেকে আরো দূরে সরে দীড়াল। 

রঘুনন্দন নিয়কোটি হিন্দুদের স্বধর্মগ্রীতির ভিত্তি দৃঢ় করে 
গিয়েছেন “মঙ্গলকাব্যে”র লৌকিক দেবদেবীদের পুজা অনুমোদন 
করে। এদের দলে রয়েছেন মনসা, মলচণ্তী, শীতলা', বষ্ঠী, বাশুলী 
প্রভৃতি। এ'রা সবই আগ্ঠাশক্তি বা স্থ্টির মূল কারণ বলে আজও 
পুজিত হন বাঙলার ঘরে ঘরে-_সর্বসমাজেই । 

রঘুনন্দন তান্ত্রিক মতবাদকে অগ্রাহা করেন নি; কালিকাপুরাণে 
যে শারদীয়া হুর্গোসবের উল্লেখ রয়েছে, তারই প্রতিধ্বনি শুনতে 


১৮০ বাঙলার দামাজিক ইতিহাপের ভূমিকা 


পাওয়া যায় রঘুনন্দনের মুখে । সঙ্গে সঙ্গে শবরোংসবের কথাও 
বাদ যায়নি । সে উৎসবের বর্বরতা ক্ষয় পেয়েছে ক্রমে ক্রমে এবং 
বাঙলায় প্রথম সাড়ম্বর ও সামাজিক ছূর্গাপূজা শুরু হয়েছে আরো 
কিছু পরে। 

ভূতচতুর্দশীতে অর্থাৎ দীপান্বিতা অমাবস্তার পূর্বদিন বাঙালী 
চৌদ্দটি শাক খায়, রঘুনন্দনেরই ব্যবস্থামত। এ রীতি আযুর্বেদ- 
শাস্্রস্মত। যে-যে রোগের প্রতিষেধক হিসাবে এর কদর তা 
উদ্ধত করে দিচ্ছি । ওল (অর্শ), কেউ (ক্রিমি ) বেতো (যকৃতের 
রোগ ), কালকান্ুন্দে (কাশি ), সরিষা, নিম ( চর্মরোগ ), জয়ন্তী, 
শাঞ্চে, গুলঞ্চ ( বায়ুনাশক ), পলতা৷ ( পিস্তরোগ ), শুল্ফা, হিঞ্চে, 
ভাট ও ঘেটু (ক্রিমি ), ও সুবণী ( স্নায়ুরোগ )। 

তান্ত্রিক আগমবাগীশ সার্বভৌম পণ্ডিতের সাক্ষাৎ শিষ্য ছিলেন 
কিন! সে বিষয়ে আমাদের কিছু সন্দেহ রয়েছে, কারণ তার কর্মকাল 
মোটামুটি সপ্তদশ শতক । কাজেই তার কথা বলা যাবে সে কালের 
ইতিহাসেই। 

হোসেন শাহের আমলেও গ্রামে গ্রামে লেখাপড়ার চর্চা কিছু 
ছিল। সামান্য বাঙলা পড়ার জন্য ছিল “চৌপাড়ি' ; সেখানে পড়া 
হত নামতা, কড়াকিয়া, গণ্ডাকিয়া । এর পরের ধাপ হুল পাঠশালা, 
তারো উপরে ছিল টোল। সেখানে পড়া হত সংস্কৃত ব্যাকরণ, 
সাহিত্য, পালি, প্রাকৃত-পৈঙ্গল। মুসলমানের জন্য ছিল মক্তব । 
হিন্দু ছেলেদের কর্ণভেদ হত পাঁচ বছর বয়সে; তারপর হত তার 
হাতে খড়ি”। খড়িমাটি ছিল বটে, তবে স্লেটের (9125 ) তখনো 
আমদানি হয়নি। তাই আমাদের মনে হয় “খড়ি” হয়ত খড়েরই, 
ছোটভাই ; পূর্ববঙ্গে "খড়ি" বলতে এখনে বাঁশের ছোট ক্চিকেই 
বোঝায়। তা! দিয়েই লেখা হত ধুলায় বা কলাপাতায়। হরীতকী 
ও বহেরা দিয়ে বা কাজল দিয়ে তৈরি হত কালি,” তা দিয়ে খড়িরই 
সৃন্্ম ডগায় লেখা হত তুলট কাগজে, ভূর্জপত্রে বা তালপাতায়। 


শ্রীচৈতন্তের কাল ১৮১ 


মুসলমান ছেলেদের “বিসমিল্লাখানি” বা মক্তবে ভন্তি কর! হত 
চার বছর, চার মাস, চার দ্রিন বয়সের পর। হিন্দু মুসলমান উভয়েই 
জ্যোতিষী ডেকে দিনক্ষণ ঠিক করত। 

বাঙালী মুসলমান সম্প্রদায় জ্যোতিষী হিসাবে হিন্দু জ্যোতিষীই 
পছন্দ করত বলে মনে হয়। একদল মুসলমান জ্যোতিষীও সেকালে 
ছিল এবং এখনও রয়েছে । এরা মিশরীয় মতে ভবিষ্যৎ বিচার 
করেন। মিশরীয় মতে_ দেহ চতুভূতি-সঞ্জাত ; সকল গ্রহ-নক্ষত্রও 
তা-ই। ভূতচতুষ্টয় থাক্রমে ক্ষিতি, অপ. (জল ), তেজ ( আগুন ) 
ও মরুত (বায়ু)। এরা পুনজন্ম মানেন না কিন্তু কর্মফল মানেন । 
সাধারণত শুধু পঞ্জাবী মুসলমানেরা এ দের মান্য করে চলে । 

হিন্দুর উপনয়নের মত মুসলমানের হত সুন্নত ; তার উদ্যাপন 
হত বন্ড আমোদ-প্রমোদের মধ্যে ছেলেদের সাত বছর বয়সে । 

এ সব কাল থেকেই যেন হিন্দু মুসলমানের মধ্যে হৃগ্তার 
অন্তরালটা ক্রমশ গড়ে উঠেছে । অত্যাচার ও গরু কোরবানির 
অবাধ প্রচলনের সঙ্গে সঙ্গে তা বেড়েছে : কোরবানির ফলে দাঙ্গারও 
উল্লেখ রয়েছে। 

একালেই হিন্দু নারীর উপর বলাৎকারের নেশ! যেন মুসলমানকে 
গ্রাস করেছিল। এই নেশারূপ হীনতম পাপের সপক্ষে তাদের 
একটা যুক্তি ছিল : সেটা ধর্মান্তরণের পুণ্য । তার জন্য সুন্দরী নারী 
খুঁজে বেড়াত তাদের “সিন্ধুকী' বা গুপ্তচর। দীনেশচন্দ্র সেন তার 
বৃহত্বঙ্গ' দ্বিতীয় খণ্ডে লিখেছেন,“যোড়শ শতকে ময়মনসিংহের জঙ্গল- 
বাড়ীর দেওয়ানগণ এবং শ্রীহট্রের বানিয়াচঙ্গের দেওয়ানেরা এইরূপে 
যে কত হিন্দু রমণীকে বলপূর্বক বিবাহ করিয়াছেন, তাহার অবধি 
নাই । পল্লীগীতিকাগুলিতে সেই সকল করুণ কাহিনী বিবৃত আছে ।” 

আলাউদ্দীন হোসেন শাহের পরে তাঁর তক্ত দখল করে রইলেন 
তার ছেলে নসরত শাহ দশ বছর। তারপরে সুলতান হলেন তার 
ছেলে আলাউদ্দীন ফিরোজ শাহ। কিন্তু সে অল্পকালের জন্য; 


১৮২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 
পরের দৃশ্যে তাকে হত্যা করে তার গদিতে বসলেন তার কাকা, 
মুহম্মদ শাহ। 

এদিকে সার! উত্তরাখণ্ডে তখন পাঠান বা আফগান ও মোগলদের 
মধ্যে ক্ষমতালাভের ছন্দ লেগে গেছে । আফগানদের সাহায্য করতে 
গিয়ে, হটে এসে, নসরত শাহ বাবরের কাছে মৈত্রী কবুল করে 
এসেছিলেন । পাঠান শের খান বা শের শাহ ছিলেন বিহারের 
একজন বড় জায়গিরদার । তার শ্ঠেনদৃষ্টি তো এমনিই গৌড়ের ওপরে 
ছিল: এবার একটা ছুতা'ও মিলে গেল। সুযোগ বুঝে, দিনকতক 
পরে, মুহম্মদ শাহের আমলে, সহসা হান! দিয়ে তিনি গৌড় থেকে 
ষাট মন সোনা সংগ্রহ করলেন : মুহম্মদ শাহকে আরো নজরানা 
দিতে হল তের লক্ষ মোহর । 

এদিকে বাবর তখন লোকান্তরিত, ছেলে হুমায়ুন হয়েছেন দিল্লীর 
বাদশাহ । হুমায়ুন গোড়া থেকেই যুদ্ধবিগ্রহে বিব্রত, তাই বাঙলায় পুনঃ 
দখলীত্বত্ব স্থাপনের চেষ্টা করতে তার আসতে হল দেরি। কিন্তু যখন 
তিনি এলেন তখন গৌড়ে শের শাহের তরফ থেকে বাধা দেবার কেউ 
ছিল না, কারণ শের শাহ তখন উত্তরাখণ্ডের অন্তর আটক পড়ে 
গেছেন। 

হুমায়ুন গৌড়ে কাটালেন নয় মাস কেবল আমোদ-আহলাদ 
নিয়ে। হুমায়ুনকে অকেজো ও নিতান্ত প্রমোদপরায়ণ করে তুলতে 
শের শাহেরও চেষ্টা কম ছিল না। প্রবাদ, একবার তার অন্ুুচরের 
তাকে খুশী করার জন্য একজন অনন্নুন্দরী নারী সংগ্রহ করেছিল। 
শুনে শের শাহ খুশী হওয়া তো দূরের কথা, বিরক্তই হলেন। বললেন, 
এটিকে যা করেই হোক হুমায়ূনের কাছে পাঠানে। চাই। হলও 
তা-ই ;$ ফলে সব কাজ ছেড়ে দিয়ে হুমায়ুন একে নিয়েই মত্ত হয়ে 
রইলেন। শেষ পর্যস্ত হুমায়ুনকে দেশই ছাড়তে হল? শের শাহ 
বাঙল! ও বিহারের স্থলতান হয়ে তক্তে বসলেন, পরে সমগ্র উত্তরাখণ্ড 
এল তার কবলে । 


জ্রচৈতন্তের কাল ১৮৩ 


বাঙলায় পাঠান পর্ব শুরু হল ১৫৩৯ খ্রীষ্টাব্দে । 

শের শাহ ছিলেন একজন অনন্যসাধারণ শাসনদক্ষ সুলতান। 
তার পূর্বে কোনো স্থবলতান বাঙলার অভ্যন্তরে প্রবেশ করেন নি; 
অভ্যন্তরিক ও সমগ্র শাসনতন্ত্রের দায়িত্বও নেন নি, বিধিও প্রণয়ন 
করেন নি। তারা যথারীতি সামস্তদের কাছ থেকে তাদের প্রাপ্য 
কর পেলেই খুশী থাকতেন। শের শাহের কালেই প্রথম এই গতান্ুু- 
গতিকতার ব্যতিক্রম হল। 

সেন রাজাদের আমলে, দ্বাদশ শতকে, বাঙলায় জরিপ হয়েছিল 
বটে, কিন্ত তা নিখুঁত হয়নি। শের শাহ সে জরিপ যতদূর সম্ভব 
নিখুত করে, সারা বাঙলাকে উনিশটি “সরকারে' বিভক্ত করলেন । 
কতগুলি গ্রাম মিলে হল এক-একটি “মৌজ।” কয়েকটি মৌজা নিয়ে 
হল একটি “ডিহি_এ কথাটি ফার্সীর “ডেহ” বা গ্রামের বাঙল। 
অপভ্রংশ। কতগুলি “ডিহি' নিয়ে হল এক-একটি "পরগণ!” এবং 
কয়েকটি পরগণার সমষ্টি হল একটি 'সরকার'। সবগুলি সরকারের 
আয়তনই যে সমান তা নয়। সরকারগুলির নাম হল সে অঞ্চলের 
বড় বড় গঞ্জের বা শহরের নাম থেকে । 

প্রতিটি সরকারে ছিল একজন শিকদার” বা সরকার-শাসক, 
একজন মুনসেফ বা দেওয়ানী আদালতের বিচারক এবং সর্বোপরি 
একজন কাজী । ইসলামী রীতি অন্থুসারে কাজীই ছিলেন সর্বেসর্বা । 
এই উনিশটি সরকারের দণ্ুমুণ্ডের কর্তাকেও বল! হত “আমিন-ই- 
বাঙলা”; তিনি সর্বপ্রধান কাজী । অর্থাৎ পূরতন জঙ্গী শাসনের 
পরিবর্তে শুরু হল ইসলামী হ্যায়-সংহিতার শাসন । 

সুষ্ঠু শাসনের জন্য হল থানার স্থষ্টি-_সেখানে সৈন্য মোতায়েন 
হল। জেখানে শিকড় গেড়ে বসে তারা যাতে সুলতানের 
কোনে অনিষ্ট না করতে পারে তার জন্য তাদের বছরঃ বছর বদলি 
করা হত। 

জরিপের ফলে চাষীর রাজকর বেড়ে হল ফসলের এক-তৃতীয়াংশ ; 






শেরশাহের বালে ফোড়খ তকে) বাহলা দেশে 
দোলার গাঁ- গৌড়-দিল্লি-ত্রটক পোজ) রাজপথের 
আন্ুম্াণক অবস্হা প্র ছারা 


ডাচ ড হারার & ভাতার চি গর 
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শ্রচৈতন্তের কাল ১৮৫ 
কর দিতে পারা যেত হয় ফসলে, নয় টাকাকড়ি দিয়ে। দ্বিতীয় 
পথটির প্রবর্তন হল এই প্রথম। 

সামন্ত প্রথা রইল অব্যাহত, কিন্তু তাদের সংখ্যা শের শাহ 
বাড়িয়ে দিলেন কিছু পাঠান ও কিছু রাজপুত সামন্ত যোগ করে। 
উদ্দেশ্ঠয, যাতে সব হিন্দু সামন্তেরা স্বুলতানের বিরুদ্ধে একজোটে ড় 
যন্ত্র না করতে পারে। 

পাঠানেরা ছড়িয়ে পড়ল বাঙলার গ্রামে গ্রামে, বিশেষ করে 
অধুনাতন রাজশাহী, দিনাজপুর, পাবনা, ময়মনসিংহ, বরিশাল, ত্রিপুরা, 
শ্রীহট্ট ও টট্টগ্রাম অঞ্চলে । আর, পশ্চিম বঙ্গের বর্ধমান, বীরভূম, 
হিজলী ও মেদিনীপুরের চন্দ্রকোনায়। রাজপুতেরা এসে বসল 
বীরভূমে ও চন্দ্রকোণায় ; বীরভূমের বীরহাসির ও চন্দ্রকোনার 
চন্দ্রভান এদেরই বংশধর । 

বাঙলা, বিশেষ করে পুর্ববাঙলা, নদীমাতৃক দেশ, তাই এ দেশের 
রাজপথই জলপথ | কাজেই সে জলপথকে সম্বদ্ধ ও নিরাপদ করার 
ভার দিলেন শের শাহ সামস্তদের ওপর--তাদের দিলেন এ জন্য 
জায়গির। পরত্গীজ ও মগ দস্থ্যরা জলপথে এসে তখন নিম্ন বাঙলায় 
অনবরত হানা দিত। স্থলতানের নৌবাহিনী জোরদার হবার ফলে 
তাদের ব্যাপক লুটতরাজ ও দস্থ্যতা বন্ধ হল। 

এ ছাড়া স্থলপথে বাঙলার অভ্যন্তরে প্রবেশ করার জন্য শের 
শাহ গড়ে তুললেন একটা বিরাট, প্রশস্ত রাজপথ । এর পূর্বেই তিনি 
তৈরি করেছিলেন তার অবিস্মরণীয় কীন্তিস্তস্ত---আযাটক থেকে দিল্লী 
পর্যন্ত বেশ চওড়া! একটি রাস্তা £ এবার বাঙলার রাজপথকে টেনে 
এনে তার সাথে জুড়ে দিগেন। ফলে বাঙলার প্রসিদ্ধ বন্দর 
সোনারর9?গা। থেকে আযাটক পর্ধস্ত সমস্ত উত্তরাখণ্ডে সাক্ষাৎ যোগাযোগের 
স্থষ্টি হল। এটিকেই পরবর্তা কালে বলা হত 010 010], 
7০৪৫ -গ্রাণ্ড ট্রাঙ্ক রোড | 

শের শাহের ছিল নামের মোহ-_সার বাঙলায় তার ছাপ 


১৮৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


রয়েছে। শের শাহের প্রসিদ্ধ রাজপথ যে দিক্‌ দিয়ে গিয়েছে তার 
দিগ.দর্শনে সাহায্য করেছে এই শেরশাহী ছাপ। যেমন, শেরপুর- 
আতিয়া ( ময়মনসিংহ ), শেরপুর-মুর্চা (বগুড়। ), ইত্যাদি । বল! 
বাহুল্য, সেকালে পূর্ববঙ্গের পরবর্তী রাজধানী ঢাকার পত্তন হয়নি, 
পশ্চিমবঙ্গের কলকাতা তো৷ দূরের কথা । 

শেরশাহী আমলেই প্রথম 'কবুলিয়ত” বা “কবুলতি” অর্থাৎ দাবি- 
স্বীকারপত্র ও “পাটা, অর্ধাৎ জমি ভোগ করার অধিকার-পত্রের 
প্রচলন হল। ফলে চাষীর স্বত্ব কিছুটা সুনির্দিষ্ট হয়ে কর আদায়- 
কারীদের অত্যাচারে পড়ল কিছু বাধা । শেরশাহী আমলে যে 
রুপার টাকার প্রচলন হল তার মূল্য আধুনিক টাকার সমান । 

দুর্গাচন্দ্র সান্যালের 'বাঙ্গালার সামাজিক ইতিহাসে” ছুধের চেয়ে 
জলের পরিমাণ অনেক বেশি ; অর্থাৎ গাঁলগল্পের আধিক্যে ইতিহাস 
ধামাচাপা পড়েছে । শেরশাহী ডাকঘর সেকালের বিস্ময়; তার যে 
চিত্রটি এতে রয়েছে তা এখানে তুলে দিচ্ছি । 

“ডাকঘর শহরে শহরে ও থানায় থানায় ছিল। অশ্বারোহী 
বাহকগণ ডাক নিয়া যাইত। সবই ছিল বেয়ারিং ; চিঠির ওজন 
অনুসারে মাশুল কমবেশি হইত না । থান! প্রতি আধআনা মাশুল 
_দূরত্ব অনুযায়ী । প্রতি থানায় ডাকমুনসী ও বরকন্দাজ থাকিত। 
রাজা, জমিদারের ডাকখরচা বাবদ ট্যাক্স দিত-_তাহাদের আর মাশুল 
লাগিত না, তাহাদের চিঠি বিলিও হইত। বাংলা হইলে দিল্লী চিঠি 
পাঠাইতে কম বেশি একটাকা চারি আনার মত লাগিত। তাতে 
রাস্তা মেরামত, ডাকঘরের খরচা নির্বাহ হইত । চিঠি বিলি হইত না, 
মাশুল দিয়া লোকে চিঠি নিয়া যাইত। এক বংসর না নিলে চিঠি 
দগ্ধ করা হইত |” 

শের শাহের কথ! একটু বিশদ করে বল! হল এজন্য যে পরবর্তী 
মোগল ও ইংরেজ আমলের বনিয়াদ গড়ে ওঠেছিল' শেরশাহী শাসন- 
তন্ত্রের ভিত্তিতে । 


শ্রীচৈতন্তের কাল ১৮৭ 


বক্তিয়ার খিলজী যখন বাঙলা থেকে আসাম জয়ের অভিযান 
করেন তখন লখনৌতি ও তিব্বতের মধ্যে বাস করত কোচ, মিচ ও 
টিহার জাতি-_যাদের এঁতিহাসিক স্টয়ার্ট বলেছেন, কোচ, মিকে ও 
নেহার; এরা মূলত মঙ্গোলিয়ান। রামায়ণ, মহাভারতেও এদের 
“কিরাত” বলে বর্ণনা করা হয়েছে । এদেরই এক সামন্ত, বিশ্বনাথ 
কোচ, কুচবিহারকে কেন্দ্র করে কোচরাজত্ব স্থাপন করেন ষোড়শ 
শতকের প্রারস্তে । 

বিশ্বনাথের ছোট ছেলে চিল! রায় ছিলেন তার বড় ভাইএর 
সেনাপতি । তারই প্রতাপে সমগ্র আসাম হল তার পদানত ; শুধু 
তা-ই নয়, কোচবিহার রাজ্যের পরিধি বেড়ে গেল মণিপুর, ত্রিপুরা ও 
প্রীহট্রের সীমান্ত পর্যস্ত। বাঙলার প্রত্যন্তে এই স্বাধীন রাজ্যকে 
দখল করতে স্থলতানদের কম বেগ পেতে হয়নি । চিল রায়ের একটি 
কীতি এখনো রয়েছে সেটি কামাখ্যার মন্দির । ইসলামী তাগুবে 
পুরনো মন্দিরটি ধ্বংস হয়েছিল; চিলা রায় তা নৃতন করে তৈরি 
করেছিলেন ১৫৬৫ শ্রীষ্টাবে ৷ 

আরবী পর্যটক ইত্রাহিম-বিন-হারিরির (১৫২৮) লেখায় বাঙলার 
সৈম্তাদের মধ্যে আগ্নেয়াস্ত্র ব্যবহারের কথার উল্লেখ রয়েছে। 
এতিহাঁসিকেরা মনে করেন যে ষোড়শ শতকের প্রথম পাদ শেষ 
হবার পূর্বেই কামান, বন্দুকের প্রচলন ঘটেছিল । বাঙলাই সে-সব. 
আগ্নেয়াস্ত্রের সৃতিকাগার কিনা তা বলা যায় না তবে বাঙলায়ই যে 
বারুদ আবিষ্কৃত হয়েছিল এ দাবিটা ভিত্তিহীন না-ও হতে পারে, 
কারণ বারুদ তৈরির প্রধান সরগ্রাম, সপ্টপিটার প্রচুর পরিমাণে 
পাওয়া যেত বাঙলারই, প্রত্যন্ত অঞ্চলে। পরে প্রধানত এখান 
থেকেই বিদেশী বণিকেরা তা সংগ্রহ করে পাশ্চাত্যে চালান দিত টনে 
টনে। 

বাঙলায় পোঁতুগীজের প্রথম ঘাটির পত্তন হল ১৫৩৭ খ্রীষ্টাবে, 
চট্টগ্রামে । তখন তাদের মূল ঘাটি গোয়ায়। সেখান থেকে ১৫১৭ 


১৮৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


খীষ্ঠাব্ে চারখানি জাহাজ বাঙলায় বাণিজ্য করতে পাঠানো হয়েছিল 
বটে, কিন্তু পথে আগ্তন লেগে তা অকেজো হয়ে যায়। পোর্ুগীজের 
পেশা ছিল ব্যবসা, কিন্তু নেশ! ছিল দস্থ্যতা। পেশার চেয়ে নেশার 
তাকত বেশি । তাদেরই কিছু কিছু লোক মগদের সঙ্গে জুটে সে 
নেশায় মত্ত হয়। মগের আর।কানের জাতিবিশেষ | 

পোতুগীজেরাই ক্রমে ক্রমে এদেশে আমদানি করে গোলআলু, 
জা রুল, সফেদা, চীনাবাদাম, কমলালেবু, কেশুবাদাম, পেঁপে, 
আনারস, কামরাঙা, পেয়ারা, আতা, নোনা, লঙ্কা, মরিচ ও রাঙ্গী- 
আলু। অনেকের মতে, নীলও তারা এনেছিল তবে এ সম্পকে 
মতদ্বৈধ রয়েছে । 

এর মধ্যে গোলআলু এসেই বাঙলার ঘরে ঘরে আসন জুড়ে 
বসল হয়ত সপ্তদশ শতকের শুরুতে ; রাঙ্গাআলুও পেছনে পেছনে 
উকি মারল। প্রথম প্রথম বাঙালীর এদের বিজাতীয় বলে সন্দেহ 
ও ঘ্বণা করত। ব্রান্গণেরা স্পর্শও করতেন না। ক্রমে এদের 
স্পর্শ দোষ ক্ষয়ে যেতে লাগল । 

ষোড়শ শতক থেকেই বাঙলায় যাত্রা অভিনয় শুরু হয়েছে বলে 
মনে হয়। চৈতন্য ভাগবতে রয়েছে তার সংক্ষিপ্ত বর্ণনা । তরজা ও 
কবির লড়াই সমগোত্রীয়; হয়ত যাত্রা অভিনয়ের চেয়ে একটু 
প্রাচীন। শৃঙ্গার রসে জবজবে হলে কবির লড়াই হয়ে দাড়ায় 
খেউড়। 

শের শাহ একটা ঘুণিঝড়ের মত অতি অল্প সময়ের মধ্যে সারা 
বাঙল। দেশটা তোলপাড় করে তাকে বে-আবরু করে দিয়ে গেলেন। 
সামাজিক দিক্‌ থেকে সব চেয়ে বেশি পরিবর্তন ঘটল পাঠানদের 
গ্রামে গ্রামে অন্ুপ্রবেশে। তার! কিন্তু পূর্ববর্তী তুকীঁ ও পরবর্তী 
মোগলদের মত সামাজিকভাবে বাঙালী থেকে বিচ্ছিন্ন থাকতে 
চায়নি। ওরা স্থায়িভাবে বাঙলায় বসবাস করতেই এসেছিল, 
করেছেও তা-ই । শতকে শতকে তাই তাদের যেমন ঘটেছে দৈহিক 
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রূপের পরিবর্তন, তেমনি ঘটেছে মানসিক রূপের । শেষ পর্যস্ত তার! 
বাঙালীই বনে গেছে। সামাজিক দিক্‌ থেকে এ নিয়ে গবেষণা 
বিশেষ কিছু হয়নি । 

শের শাহের মৃত্যুর পরে তার বংশধারা ক্ষীণ হতে ক্ষীণতর হয়ে 
বছর কয়েকের মধ্যেই শুক, বিলুপ্ত হয়ে গেল। তক্তে বসলেন 
একজন পাঠান প্রাদেশিক শাসনকর্তা । পর পর তক্ত-দখলকারীদের 
হত্যার ফলে তার বংশও হল ক্ষণিকের অতিথি । তারপর হত্যাকারীর 
রূপ ধরেই এল করর্াণী বংশ: এরাও পাঠান । এদের মধ্যে একমাত্র 
স্থলেমান কররাণী (১৫৬৪-১৫৭২) ছিলেন দক্ষ ও ন্যায়নিষ্ঠ । তবু এর 
কালেও যে হিন্দু নির্যাতন কম ছিল তা নয়। শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যের 
সমসাময়িক স্থলতান হোসেন শাহের কাল থেকেই চলেছিল উড়িস্কা 
বিজয়ের তোড়জোড়, তার পরিসমাপ্তি ঘটল স্থুলেমান কররাণীর 
আমলে । এরই সেনাপতি “কালাপাহাড়” সারা উড়িষ্যা জয় ও 
পুরীর মন্দির লুটপাট করে দেবদেবীর মৃতি টুকরা টুকরা করে ভেঙ্গে 
ফেলেন । - ইনিই ইতিহাসের প্রখ্যাত অদ্বিতীয় কালাপাহাড় : এর 
দেহে হিন্দুরক্ত ছিল বলে যে ব্যাপক প্রবাদ তা ভিত্তিহীন । 

কালিকা পুরাণের বহুল প্রচারের ফলে ও তান্ত্রিকবাদের প্রসারের 
সঙ্গে সঙ্গে বাঙালীর সমাজে আমিব ভোজনের প্রচলন বেড়ে চলেছিল, 
কিন্তু বৃন্দাবনের গৌঁসাইদের মহাপ্রভুর বৈষ্ঞবধর্ম ব্যাখ্যার প্রভাবে 
তার গতি শুধু স্তব্ধই হল না, নিরামিষ ও মিষ্টি খাবারের প্রতি 
বাঙালীর দৃষ্টি পড়ল বেশি। এর আগে কোনো কোনো শ্রেণীর 
যতি ও ব্রাহ্মণ বিধবারা পুরোপুরি নিরামিষ খেত বটে, তবে সাধারণ 
সমাজে আমিষ ও নিরামিষ ছুয়েরই প্রচলন ছিল। মহাপ্রভুর কাল 
থেকে আমিব, নিরামিষ ঠাই ঠাঁই হয়ে গেল; এমন কি ছয়ের 
পংক্তি-ভোজনেও আপত্তি হল। সারা বৈষ্ণব সমাজ গেল 
নিরামিষের পক্ষে। নিরামিষ মুখরোচক করার জন্য বাড়ল মিষ্টির 
কদর। 
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সেকালের নিরামিষ ও আমিষ ভোজ্যের একটা তালিক। দেওয়া 
যাক । 

নিরামিষ নিমপাতা ও বেগুন ভাজা, মুগের ডাল, ব্যঞ্জন, 
ক্ষীরপুলি, নারিকেল পুলি, হুধ-চি'ড়া, পায়েস, চাপাকলা', ঘন ছধ, দই 
ও সন্দেশ। চি'ড়ার পরিবর্তে মুড়ি, খে, মুড়কির সন্ধান পাওয়া যায়। 
আর পাওয়া যায় নানাধরনের নাড়ুর। 

আমিষ_পাবদা মাছের শুক্তা, মাছ ভাজ (চিতলের কোল, 
ইলিশ, পু টি, চিংড়ি, কৈ ) কচি আম দিয়ে কাতলার ঝোল, তেতুল 
দিয়ে বোয়াল মাছ, পাঠা, হরিণ, ভেড়া, কবুতর বা কাছিমের মাংস। 
সঙ্গে থাকত কিছু ব্যঞ্জন ও অন্বল। 

এদিকে দিল্লীর বাদশাহেরও তালিকায় তখন অদল-বদল হয়ে 
গেছে। হুমায়ুন লোকান্তরিত হয়েছেন, নাবালক পুত্র আকবর তার 
অছি বৈরম খাঁর সহায়তায় রাজ্যরক্ষায় বিত্রত। সুলেমান কররাণী 
বিহারের শোণনদ পর্ষস্ত অঞ্চল গ্রাস করে বসেছিলেন। কররাণী 
বংশের শেষ পুরুষ দাউদ তখন বিহার ও বাঙলার তক্তে। আকবর 
পাটন! থেকে প্রথম দাউদকে দিলেন হটিয়ে। দাউদ এসে আশ্রয় 
নিলেন তার বাঙলার রাজধানী টাগ্ডায়, গৌড়েরই সন্নিকটে । তার 
পেছনে ধাওয়া ক'রে আকবরের সেনাপতি মুনিমর্থা বাঙলা আক্রমণ 
করলেন। দাউদের যুদ্ধ করার শক্তি ছিল না; গেলেন পালিয়ে 
উত্ভিষ্যায়। সঙ্গে সঙ্গে শেষ হল বাঙলায় পাঠান রাজত্বের ঠ্লাইত্রিশ 
বছর। পেছনে রেখে গেল অবিস্মরণীয় শেরশাহী কীন্তি আর 
“কালাপাহাড়ে'র অপকীত্তি। 

১৫৭২ গ্রীষ্টান্দে গৌড়ে একটা নিদারুণ মড়কের কথার উল্লেখ 
রয়েছে । অনেকের মতে এর কারণ প্লেগ, কারো মতে আঞ্চলিক 
ঢুভিক্ষ। এ সম্বন্ধে স্পষ্ট কিছু বলা যায় না। গৌড় যে বাঙলার 
তখন সবচেয়ে জনবহুল শহর. ছিল তাতে সন্দেহ নেই । পঞ্চদশের 
পোর্তৃগীজ পর্যটক বারোজের মতে এ শহরের অধিবাসী ছিল ছু'লাখ। 
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গৌড় থেকে তার নিকটবর্তী টাগ্ডায় একালে রাজধানী পরিবর্তন কি 
প্লেগের প্রকোপেই হয়েছিল? ষোড়শ শতকের শেষপাদের পর্যটক 
কিচ. বলেছেন যে টাগ্ডাতেও তিনি অসংখ্য নেংটিপরা বাঙালী 
দেখেছেন। কিচ. সম্ভবত ভারতবর্ষে প্রথম ইংরেজ পর্যটক । 

দাউদকে উড়িস্তা ছেড়ে দেওয়া হল বটে, কিন্তু মুনিমর্খা পেছন 
ফিরতে না ফিরতে দাউদ মোগলের বশ্ঠতা অস্বীকার করলেন। শেষ 
পরাজয় ঘটল তার রাজমহলে এবং প্রাণদণ্ডও হল। 

এত সব যুদ্ধবিগ্রহের ফলে সারা বাঙলায়ই যে শাস্তি ছিল না তা৷ 
সহজেই বোঝা! যায়। দাউদের মৃত্যুর পরে সে অশান্তি ক্রমশ ওঠল 
বেড়ে এবং ১৫৭৬ খ্রীষ্টাব্দ থেকে প্রায় কুড়ি বছর বাঙলায় আবার 
চলল মান্ন্তায় অর্থাৎ “জোর যার মুলুক তার' নীতি। 

আকবরের প্রতিনিধি মানসিংহ বাঙলার শাসনকর্ত! হায়ে টাগ্ডায় 
এলেন ১৫৯৪ শ্রীষ্টাব্ডে, কিন্তু তখন সর্বত্র বিশৃঙ্খলা, অরাজকতা আর 
মোগল ও পাঠান অস্ত্রধারীরা দলে দলে লুটতরাজে মত্ত। 

মুনিমর্থার মৃত্যুর পরে (১৫৭৫ খ্রীষ্টাব্দ ) ও মানসিংহের আসার 
পূর্বে উত্তরবঙ্গের প্রতাপশালী ভূম্বামী কংসনারয়ণ বাঙল! ও বিহারের 
মোগল দেওয়ানরূপে কাজ করেছিলেন বলে প্রবাদ। ইনিই প্রথম 
বাঙলায় বনুব্যয়ে মহিষমর্দিনীর পূজা করেছিলেন বলে অনেকের 
বিশ্বাস। পুজার পদ্ধতি প্রণয়ন করেছিলেন দে কালেরই পরম 
পণ্ডিত রমেশ শাস্ত্রী, কালিক! পুরাণ, বৃহনন্বিকেশ্বর পুরাণের ছূর্গীপূজা- 
পদ্ধতি ঘেঁটে । বৃহন্নন্দিকেশর পুরাণ পাওয়া যায়নি বটে, তবে সে 
পুরাণে উল্লিখিত পুজাপদ্ধতির সন্ধান মিলেছে । এ প্রবাদ কতদূর 
সত্য তা বলা ছুফর। তবে অষ্টাদশ শতকের পূর্বে যে এ পুজা 
বাঙলায় ব্যাপক হয়নি তাতে সন্দেহ নেই। 

মহিষমদিনীর পৃজ। ছাড়াও হূর্গা বা ছর্গীতিনাশিনীর পূজার প্রচলন 
হয়েছিল নানারপে । এর মধ্যে নবহর্গা, শুলিনী, বনহূর্গা ও জয়গুর্গ 
প্রতিজ্ধ। এদের রূপের তারতম্য রয়েছে। 
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শরতকালে কোনো না কোনে রূপে ভারতবর্ষের সর্বত্রই শক্তিপূজা! 
হয়ে থাকে । পূর্বাঞ্চলে মহিষমর্দিনী, উত্তরাপথের অন্যত্র নবরাত্রি, 
দশহরা ও রামলীলা, দক্ষিণাপথে নবরাত্রি ও দশহরা | 

বহু অঞ্চলে ধর্ম, অর্থ কাম ও মোক্ষ লাভের জন্য বেণেরা পহেলা 
বৈশাখে ষে 'গন্ধেশ্বরী' পূজা করে তার সঙ্গে মহিষমদ্দিনীর মুততির 
সাদৃশ্য রয়েছে। গন্ধেশ্বরী মুত্তির রং অতসী ফুলের মত হলদে । 

বাঙলার এই মাতন্তন্তায়ের কালে, প্রধানত পূর্ববঙ্গে, পাঠান 
সর্দারের! প্রবল হয়ে উঠল। নিয়বঙ্গে জোরদার হল হিন্দু ভূম্বামীরা । 
এ কালকেই বল! হয় বাঙলার “বারো ভুঞা”র আমল। এই বারো 
ভূঞা" বা বারোটি ভূম্বামী কিন্ত সংখ্যায় ঠিক বারোটি নয়__কথাটা 
বাঙলার প্রবাদ “বারো ভূতে'র মত ; বেওয়ারিস সম্পত্তি যেমন বারো 
ভূতে খায়, বেওয়ারিস রাজ্যও তেমনি বারো! জনের মধ্যে ভাগ- 
বাটোয়ারা হয়। 

এদের মধ্যে সবচেয়ে বড় ভূম্বামী হলেন পাঠান সর্দার ঈশা খাঁ । 
অধুনাতন ময়মনসিংহ জেলার সবটা, ঢাকা, ত্রিপুরা, রংপুর, বগুড়া ও 
পাবনা জেলার অনেকটা! নিয়ে ছিল ভার জমিদারী । বিখ্যাত বন্দর 
সোনার! ছিল এর কেন্দ্র। ইনি অবশ্য লোকান্তরিত হলেন ষোড়শ 
শতকের সঙ্গে সঙ্গেই, কিন্তু তার ছেলে মুসা তারই যোগ্য 
উত্তরাধিকারী হলেন। 

প্রতাপাদিত্য সুন্দরবনের ধুমঘাটে এসে জুড়ে বসলেন। 
অধুনাতন যশোহর ও খুলনা জেলার সবটা আর বাখরগঞ্জের বেশ 
খানিকটা মিলে ছিল তার জমিদারি । 

এ ছ্'জন ছাড়া এদের তালিকায় ধারা উল্লেখযোগ্য ছিলেন তাদের 
মধ্যে বাখরগঞ্জ বা বাকলার, নোয়াখালির ভুলুয়ার, ময়মনসিংহের 
পাহাড়-ঘে'বা নুম্থঙ্গের ভূম্বামিগণ। এরা সবাই ছিলেন স্ব স্ব 
প্রধান ; ধার ধার জমিদারির পরিধি রক্ষা ও বৃদ্ধির জন্য তৎপর । 
এদের মধ্যে যে কোনো আদর্শগত এঁক্য ছিল তা নয়; সমগ্র বাঙলার 
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পটভূমিকাও এ দের মানসচক্ষে ছিল না-_স্বদেশভক্তি বলতে যা বোবা 
ষায় তাতো নয়ই । এদের কারোর সম্বন্ধে স্বদেশগ্রীতি বা বীরত্বের 
প্রশংসাপত্র দান নিছক কবিকল্পনা মাত্র । 

যুন্ুফের কাল থেকে হিন্দু-মুসলমানের যে প্রভেদটা স্পষ্ট হয়ে 
উঠছিল, এদের আশ্রয়ে তা৷ বৃদ্ধি পেল। মুসলমান এলাকায় হিন্দু 
নিগীড়ন ছিল অব্যাহত ; পাঠানদের গ্রামে গ্রামে অনুপ্রবেশের ফলে 
তা বেড়েই উঠল, তাই অনেক হিন্দু পৈত্রিক ঘরবাড়ী ছেড়ে এসে 
হিন্দু রাজ্যে বসতি স্থাপন করল। এতে সমাজ-সংহতি যে বেড়ে 
ওঠল তা৷ নয় ; উচ্চকোটি ও নিম্কোটি সমাজের মধ্যে ব্যবধানও কমে 
গেল না । বাসস্থানের কিছু অদল বদল হল। এদের রাজ্যে শাসন- 
যন্ত্রও চলত রাজার ইচ্ছামত । 

সামাজিক আদর-আপ্যায়নে পানের পরেই তামাকের স্থান । 
তামাক এদেশে এসেছে আকবরের রাজত্বের শেষাশেষি কিন্তু বাঙল। 
দেশে এর প্রচলন ঘটেনি সপ্তদশ শতকের আগে । কারণ বাঙলায় 
সপ্তদশ শতকের প্রথম পাদের আগে মোগল তাদের দখলীন্বত্ব কায়েম 
করতে পারেনি । 

তামাকপাতা ইউরোপে এনেছেন কলম্বাস আমেরিকা! থেকে 
ষোড়শ শতকের মাঝামাঝি । পোর্তগীজ তা প্রায় সঙ্গে সঙ্গেই 
ছড়িয়ে দিয়েছে আরবে ও ভারতবধের দক্ষিণাপথে । এখন ষেষে 
প্রথায় তামাকপাতার ব্যবহার হয়, আমেরিকার আদিম অধিবাসীর। 
প্রায় ঠিক তেমনি ভাবেই তা ব্যবহার করত। তাদের ধারণা ছিল 
এর ভৈষজ গুণ রয়েছে। 

তামাকপাতা পেয়ে সমগ্র ইউরোপ হল ধূমপানে মত্ত? 
ভিষকেরাও এর গুণগান করলেন। তবু গোড়া থেকেই জড়িয়ে রইল 
এর প্রতি একট! গভীর সন্দেহ হয়ত বা! জিনিসটা বিষাক্ত । 

পোতুগাল থেকে তামাকপাতা! এল গোয়ার, ক্রমে হড়িয়েও 
পড়ল দক্ষিণাপথে। তবে এর ব্যাপক প্রচলন ঘটল দিল্লী বাদশাহ 
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দরবারে এর স্বীকৃতির ফলে। ধূমপান প্রথম করলেন স্বয়ং বাদশাহ 
আকবর ; যোগান দ্রিলেন তার সভাসদ্‌ আসাদ বেগ। এই আসাদ 
বেগকে অনুসরণ করেই আকবরের সঙ্গে তামাকের প্রথম পরিচয়ের 
বর্ণনাটি তুলে ধরছি। 

“দক্ষিণাপথের বিজাপুরে আমি তামাকপাতা দেখতে পেলাম । 
ভারতবর্ষে এর সন্ধান পেলাম এই প্রথম। কিছুটা কিনে নিলাম 
সঙ্গে। তারপর তিন হাতের মত একটি কারুকার্ধময় নল তৈরি 
করিয়ে, তার ছদিক মাণিক্যখচিত করে নিলাম-। গোড়ার দিকে একটি 
রডিন পাথরের নল বসিয়ে তার ওপরে দিলাম সোনার কলকে। 
সবটা দেখতে খুবই মনোরম হল। 

“কলকেতে তামাক সেজে বাদশাহকে বলা হল এই সেই তামাক-_ 
মক্কা ও মদিনায় যা বহুপরিচিত। আকবর ধুমপান করতে শুরু 
করলেন, কিন্তু বাধ দিলেন এসে তার ভিষকৃ। বাধা দেবার আগেই 
আকবর ছু' তিনটে টান দিয়েছিলেন, আর দিলেন না। ভিষক্‌ ডেকে 
পাঠালেন ভেষজ তৈরিকারককে । তিনি পুঁথি ঘেটে বললেন এতে 
তামাকের কথা নেই। অনেকে বলল ইউরোপের ভিষকেরা এর 
গুণগান করেছেন, কিন্তু বাদশাহের ভিষক্‌ নিজে পরীক্ষা না করে তা 
মেনে নিতে রাজী হলেন না । 

“যাক-_আমার কাছে তখনো বেশ খানিকটা তামাকপাতা ছিল; 
ধূমপানের নল ইত্যাদিও কিছু তৈরি করেছিলাম । তা বিলিয়ে দিলাম 
ওমরাদের মধ্যে । দিন কয়েকের মধ্যে সবাই আরো তামাকপাঁতা 
চেয়ে বসলেন! তামাক চালু হল। বণিকেরা দক্ষিণাপথ থেকে 
তামাক এনে দিল্লীতে বিক্রি করতে শুরু করল কিন্তু বাদশাহ নিজে 
তা আর স্পর্শ করলেন না ।” 

কিন্তু ক্রমশ এই নেশার বস্তুটি ছড়িয়ে পড়ল ওমরার প্রাসাদ 
থেকে দরিদ্রের কুটিরে, দক্ষিণাপথের মাঠ থেকে. উত্তরাপথের মাঠে ; 
এল বাঙলার ঘরে ঘরে । 
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ধূমপান তো৷ চললই ; ক্রমে জলে পরিশুদ্ধ করে, ধূমপানের রীতি 
হল। তৈরি হল নান! ধাতুময় জলাধার ও কলকে । এল সাধারণ 
নারকেলের খোল, মাটির কলকে। তামাক ছড়িয়ে পড়ল 
সবসমাজে । 
ক্রমে তামাক থেকে তৈরি হল নস্তি ও দোক্তা। সপ্তদশ 
ইংল্যাণ্ডে এর প্রচলন হল বনুল। ছুই-ই এল বাঙলায় অষ্টাদশ 
শতকে-_-পেল সাদর অভ্যর্থনা | 
এখন অবশ্য পৃথিবীর মধ্যে স্ুুইজারল্যাণ্ডই তামাকের প্রধান 
ভক্ত ; এর পরেই আমেরিকা, তারপর বুটেন। ভারতবর্ষ জনবহুল 
দরিদ্র দেশ-_তাও এ নেশার বাবদ কম মাশুল জোগায় না _বুটেনের 
এক-তৃতীয়াংশ অর্থাৎ প্রতিটি সাবালক জনপ্রতি বছরে প্রায় এক 
কিলো। 
বাঙলায় তামাক চাষের ব্যাপক প্রচলনের সঙ্গে সঙ্গে চাষীর 
অভিজ্ঞতাও খনার বচনে এসে ঢুকে পড়ল; 
ও “তামাক বুনে গুড়িয়া মাটা 
বীজ পুঁতো গুটি গুটি 
ঘন ঘন পুতো ন৷ 
পৌষের অধিক রেখ না ॥” 
তুকাঁরা বহিরঙ্গনেই তাদের নাচন দেখাত কিন্তু শেরশাহী আমল 
থেকে পাঠানের1 ঢুকল বাঙলার অন্বরমহলে। ফলে হিন্দুনির্যাতন 
বেড়ে উঠল। এর প্রমাণস্বরূপ দীনেশচন্দ্র যে তথ্য বের করেছেন 
তার মধ্যে একটি আইনগত । আইনটি উদ্ধত করা হয়েছে ফন্‌ 
নিয়রের (৬০, ০০: ) আকবরের জীবনী থেকে । আইনটি এই 
যে যদি দেওয়ানের কর্মচারী কোনে! “জিম্মি' অর্থাৎ হিন্দুপ্রজার কাছে 
খাজনা চায়, তা হলে তা দিতে হবে অত্যন্ত বিনীত ও নম্রভাবে। শুধু 
তা-ই নয়,যদি জিম্মির আনুগত্য ও একমাত্র সতাধর্ম ইসলামের প্রতি 
শ্রদ্ধার পরখ করতে তার মুখে সে থুথু দিতে চায়, তাহলে পর্মানন্দে 
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ই! করে সে থুথু তার গ্রহণ করতে হবে । আকবর এ ক্ুলম্কময় আইন 
বাতিল করেন। 

এই "মুখে থুথু দেবার পরম অবমাননাকর প্রথাটি যে প্রচলিত 
ছিল তাতে সন্দেহ নেই। এর স্পষ্ট প্রমাণ রয়েছে বিজয় গুপ্তের 
পল্লাপুরাণে ; 

“ব্রাহ্মণ পাইলে লাগে পরম কৌতুকে 
কার পৈতা ছিড়ি ফেলে থুথু দেয় মুখে ।” 

কবিকম্কণ মুকুন্দরাম এই অত্যাচারের একজন জীবন্ত সাক্ষী । 
কার আদি বাসস্থান ছিল বর্ধমানের সিমিলাবাদ পরগণার দামুন্তা 
গ্রামে ; অত্যাচারের ফলে সেখান থেকে পালিয়ে এলেন আধুনিক 
মেদিনীপুরের ঘাটাল থানার অধীন আরড়া গ্রামে। আরড়ায় ছিল 
ব্রাহ্মণ জমিদার । সেটা ষোড়শ শতকের শেষপাদ ; এই আরড়াতেই 
কবিকঙ্কণ তার প্রসিদ্ধ কাব্যগ্রন্থ চণ্ীমঙ্গল লেখেন। সে পুথিতে যে 
সামাজিক চিত্র রয়েছে তা ইতিহাসের দিক্‌ থেকে পরম মৃল্যবান্‌। 
আমরা এবার তারই অন্থুসরণ করব । 

বাঙালী সমাজ ছিল গ্রামকেন্দ্রিক, জীবনযাত্রা একান্তভাবে 
কৃষিনির্ভর ৷ রাস্তাঘাট যান-বাহনের অভাবে প্রায় প্রতিটি গ্রামই 
আত্মনির্ভর। চাষবাস ও সাধারণ জীবনযাত্রার জন্য যা প্রয়োজন তা 
সবই তৈরি হত গ্রামের মধ্যেই । বাঙালীর প্রায় সর্বশ্রেণীর লোকই 
গ্রামে গ্রামে বাস করত । 

ব্রাহ্মণের কাজ ছিল যাজন, কুলপাঁজী বিচার, শাস্ত্রবিচার, 
 জাওয়াতি* ( জন্মপত্রিকা ) লেখা, পুরাণ পাঠ; ব্রাহ্মণের! চাষবাসও 
করতেন; কবিকঙ্কণ নিজেও মূলত ছিলেন চাষী । বাঙলায় ক্ষত্রিয়- 
গোষ্ঠী বলে বিশেষ কোনে। গোষ্ঠী গড়ে উঠেছিল বলে মনে হয় না, 
যদিও তাদের পেশার উল্লেখ রয়েছে। 

বৈশ্ঠেরা 'কৃষণ সেবে?, হীরা, নীলা, মতি, পলা” বিক্রেতা 
“বৈশ্যজন সুখী । 


ভ্রচৈতষ্ের কাল ১৯৭ 


বৈদ্েরা করত তন্ত্রমতে চিকিৎসা, “বুকে ঘা মারিয়া অর্থ চায়” 
কিন্ত অসাধ্য রোগ দেখলে পৃষ্টপ্রদর্শন করে ! 

বাঙলার বৈগ্যদের উৎপত্তি নিয়ে বন্ধু তর্কবিতর্ক রয়েছে-_তার 
বিস্তৃত আলোচনা করা সম্ভবপর নয়। কারো কারো মতে দক্ষিণা- 
পথের “বেল্লাল” উপাধিধারী গোষ্ঠীর পেশ! পৌরোহিত্য হলেও) তারা 
বিচার ও সৈন্তাবিভাগেই বেশি কাজ করত । কর্ণাট থেকে “বেল্লালের' 
দল এসে জুটেছিল বাঙলায় ; এরাই এদেশীয় বৈদ্যদের পূর্বপুরুষ । 
তাই সেনেরা বলেন, আমরা সম্রাট বল্লাল সেনের বংশধর । অথচ, 
স্থবর্ণবণিকদের একগোষ্টী “সেন” আখ্যাটি মৌরুসী পাট্টায় দখল 
নিয়েছে । বল্লাল সেনের সঙ্গে এদের বিরোধ সর্বজনবিদিত | তবে 
কি এরা “মহাভারতের, ক্ষত্রিয় বীর ভীম সেনের বংশধর ? না, অন্বষ্ঠ 
অর্থাৎ একটি সঙ্কর গোষ্ঠী যাদের উৎপত্তি হয়েছে ব্রাহ্মণ পিতা ও 
বৈশ্য মাতা থেকে ? 

গ্রামবাসীদের মধ্যে রয়েছে কায়স্থ, তেলি, কামার, কুমোর, তাতি, 
মালী, নাপিত, মোদক, সরাক, কাসারি ইত্যাদি । এরা অপেক্ষাকৃত 
উচ্চকোটির। তীাতি বুনত আটপৌরে কাপড়-_তুনী ( শাড়ী ), ধুতি, 
খাদি ( ছোট শাড়ী ), গড়া (সাদা থানফাড়া ধুতি ) আর সরাক বুনত 
পাটশাড়ী অর্থাৎ সর্বাপেক্ষা মনোরম শাড়ী। কাসারিদের 
দোকানে দেখা যাচ্ছে ঝারী ( জলপাত্র, গাড়ু ), খুরি ( ছোট বাটি ) 
থাল, বাটি, বড় হাড়ি, কোষাকুষি, সাপড়ি ( কৌটা ), ঘাঘর, ঘণ্টা, 
সিংহাসন ও পঞ্চপ্রদীপ। মোদক তৈরি করে চিনি, খণ্ড, নাড়ু আর 
“ফেরি করে শিশুর আহলাদ”। 

অধস্তরে রয়েছে দাস, কলুঃ বাইতি, বাগদি, মাছুয়া, ছুভার, 
চণ্ডাল, মারাটা, ডোম ইত্যাদি। দাসের! মতস্ত বেচে, চষে চাষ, 
বাইতিরা বাগ্কর ; ছুতার “চিড়া কোটে, খই ভাজে-_কেহ গড়ে 
শকট বিমানে । চগাল করে লৰণ বিক্রয় । আর “মারাটা' একা 
কারা ? 


১৪৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাপের ভূমিকা 


“ফিরে তারা গুজরাটে শোলকে পিলীহা কাটে 
ছানি কাটে দিয়া চক্ষে কাটা ।” 

হয়ত গুজরাটী ব৷ মারাঠী---শল্যবৈগ্ কিন্তু “কু” । এরা বাঙলায় 
এসে জুটল কখন ও কি করে? 

বাঙালীর সমাজে ষোড়শ শতকে নয়া মুসলমান ও পাঠান স্থায়ী 
আসন পেতে বসেছে প্রায় প্রতিটি বড় গ্রামেই । এদের মধ্যে রয়েছে 
জোলা, মুকেরী, পিঠারি, কাবারি, কাগতি, রঙ্গবেজ, হাজাম বা 
মুসলমানের নাপিত, কসাই. দরজি, নেয়ালি প্রভৃতি । কাবারিরা 
বেচত মাছ, কাগতি তৈরি করত কাগজ, মুকেরী চালাত গরুর গাড়ী, 
পিঠারি বেচত পিঠা, আর নেয়ালি তৈরি করত সাদা ফিতা । 

এ যুগে এদের সবাই আর স্বকর্মনিরত নেই । 

মুসলমান ফজর থেকে পাচবেরি নামাজ পড়ে, মালা জপে, গীরের 
মোকামে সাজ দেয়, কোরান পাঠ করে, পীরের শিরনি বাটে, দশের 
বিচার মেনে নেয়, প্রাণ গেলে “রোজা নাহি ছাড়ে, মাথে নাহি রাখে 
কেশ--বুক আচ্ছাদিয়া রাখে দাড়ি। পরে ইজার আর মাথায় দেয় 
টুপি । 

“যত শিশু মুসলমান, তুলিল মক্তব খান (খানক] ), মকদম পড়ায় 
পঠনা । 

এবার চণ্ডী ছেড়ে ধনপতি সদাগরের উপাখ্যানে যাওয়া যাক । 

দশ বছরের আগেই কম্ঠার বিবাহ দেওয়া ছিল বিধেয়। 
বিবাহের অঙ্গ ছিল অধিবাস, বরযাত্র, স্ত্রআাচার, শুভদৃষ্টি, মালাবদল, 
লাজাহুতি হোম ; পরের দিন শয্যা তোলা-_-শধ্যা তোলে, কড়ি 
মাঁগে পরিহাসী£ঃজন ; সাধু দেয় পঞ্চাশ কাহন?। রীতিগুলি এখনো 
মূলত অপরিবতিত । 

হাটে বাজারে কি কি জিনিস পাওয়া যেত? তেল, ঘি, লাউ, কচি 
কুমড়া, রুই, কই, চিতল, বোয়াল, শোলপোনা, কামরাঙ্গা, মহিষা-দই 
প্রভৃতি। বাজারের হিসাবে চাকরের ছলনা ? তা সেদিনও ছিল। 


শ্রচৈতন্তের কাল ১৯৯ 


অতিথির আদর-আপ্যায়নে তখন গুয়াপানের সঙ্গে সন্দেশ যুক্ত 
হয়েছে। পায়রা উড়াইবার আমোদ তখনো ছিল আর ছিল ঘুড়ি 
ওড়ানো, কারণ স্থৃতা ও নাটাইয়ের সন্ধান পাওয়া যাচ্ছে । 
আহারে বসতেই পাতে প্রথম পড়ত স্ুকুতা, ঝোল, ঘণন্ট, শাক ; 
ঘি তো থাকতই আর থাকত ভাজা মাছ, ঝোল, মাংসের ব্যঞ্জন। 
শেষ হত দই, পিঠা ও পায়স দিয়ে। 
স্বামীর বহুবিবাহের ফলে স্ত্রী বীকরণের অস্ত্রেশান দিত। সে 
অস্ত্র ছিল; কাটা মহিষের নাকের দড়ি, সাপের আটুলি, রুই মাছের 
পিত্ত। অন্যত্র দেখা যায় : ছিনা জে?ক, শ্বেতকাকের রক্ত, কচ্ছপের 
নখ, কুমীরের দাত, গোসাপের আত, বাছুড়ের পাখা, সজারুর কাট। । 
এ সব ছিল বহুপ্রচলিত ; ইচ্ছা হয় কেউ পরীক্ষা করে দেখতে 
পারেন! 
গভিনীর মুখের অরুচি দূর করতে ব্যবস্থা! ছিল ২ 
“মীন চড়চড়ি কুম্ুম বড়ি। 
সরল সফরী ভাজা চিঙ্গড়ি ॥ 


আমড়া, নোয়াড়ি পাকা চালিতা 
আমসি, কান্ন্দি কুল করপ্রা 
থোড়, উড্ুম্বর ইচলী মাছে 
খাইলে মুখের অরুচি ঘুচে ॥৮ 
সওদাগরেরা বাণিজ্যে যেত। বাণিজ্যে ছিল দ্রব্য বিনিময় 
ব্যবস্থা । কিন্তু কবিকঙ্কণের তালিকায় অন্ুপ্রাসেরই মিল-_ 
ইতিহাসের নয়। 
“কুরঙ্গ ব্দলে তুরঙ্গ দিবে 
নারিকেল বদলে শঙ্খ । 
 বিড়ক্ষ বদলে লবঙ্গ দিবে 
শু'ঠের বদলে টহ্ক ॥” 


২*, বা্লার সামাঙ্গিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


তা না থাকলেও তার জলপথের বিবরণ ইতিহাস-গন্ধী। 

শ্রীক্ষেত্রের পরে “ফিরাঙ্গির দেশ খান বাহে কর্ণধারে 
রাত্রিতে বাহিয়া যায় হারমাঁদের ভরে 1 

হারামদ ব! হারমদা পোর্ুশ্গীজ প্রধান আলমীডা না তাদের 
আর্মাডা (2107099 ) ব৷ যুদ্ধের নৌবহর ? পোতুগীজ ও মগেরা 
দক্ষিণবঙ্গে অবাধ লুটতরাজ করে চলেছিল । লুটতরাজের সঙ্গে সঙ্গে 
চলত তাদের ক্রীতদাসের ব্যবসা । সাধারণত লোক ধরে বেচত 
জনপ্রতি কুড়ি থেকে সত্তর টাকায়। 

কীর্তন শব্দটি এসেছে কীতিগাথা থেকে । ষোড়শ শতকে; 
মহাপ্রভুর ভাববন্যার প্রাণবন্ত হল নাম-কীর্তন, বা নাম-সংকীর্তন । 
সবই শ্রীকৃষ্ণের দ্বারকা, মথুর! ও বন্দাবন লীলা! বিষয়ক । রাধাকৃষ্ণ 
লীলার পদ গানগুলি পদাবলী । 

মহাপ্রভু নিয়ে এলেন নামকীর্তন কিন্তু তারও পূর্বে উত্তর রাটের 
প্রায় সবত্র প্রচলন ছিল পাল! গানের : তার বিষয়বস্তু ছিল ভাগবতের 
গ্োষ্ঠলীলা, মানভঞ্জন, রাস প্রভৃতির | 

এরই সঙ্গে পাল্লা দিয়ে চলত মনসামঙ্গল, গীতগোবিন্দ, পাঁচালী, 
যাত্রাগান, কালীকীর্তন । 

এ সব কীর্তনধারায় রাট়ের পল্লী অঞ্চলের নাম যুক্ত রয়েছে। 
গরাণহাটি পদ্ধতির জন্ম হয়েছে গড়ের হাটি পরগণায়, মনোহর 
সাহী পরগণ৷ থেকে মনোহর শাহী, রাশীহাটি থেকে রেণেটি, মন্দারণ 
থেকে মন্দারিণী, ঝাড়খণ্ড থেকে ঝাড়খণ্তী 

ষোড়শ শতকে বাঙলায় মাংস্তম্যায়ের ফলে ডাকাতি, বিশেষ করে 
নদীপথে, বেড়ে গেল। শুধু পথিকের কেন, গৃহস্থেরও দস্থযভয় 
বাড়ল। তাই গ্রামে গ্রামেও বাড়ল লাঠিসোটা, বর্শা! প্রভৃতি নিয়ে 
আত্মরক্ষার চেষ্টা। শাসনভার ছিল আঞ্চলিক সামন্তদের ওপর, 
রাজার একনায়কত্ব ছিল না। মোটামুটি যেমন ছিল গথ ব৷ 
ভ্যাগ্ডালদের আমলে, ইউরোপে । সামস্তদের ব্যবস্থা ও শক্তির ওপর 


ভ্রচৈতন্তের কাল ২৯১ 


মানুষের শাস্তি ও নিরাপত্ত। নির্ভর করত। কাজেই অঞ্চলে অঞ্চলে 
ছিল তার তারতম্য । | 

চতুর্দশ শতক থেকে বাঙালীর সমাজে যে নৈতিক চেতনার 
উদ্বোধন হয়েছিল, প্রথমত কালীকীর্তনে পরে রামায়ণ গানে, 
মহাপ্রভুর কালে তা শুধু অব্যাহতই রইল না, বেড়ে উঠল। মহা প্রভূ 
আদর্শে সারা বাঙলায় একটা নৈতিক জাগরণের স্ুত্রপাত হুল। 
বাঙালীর তীর্থভ্রমণ বেড়ে গেল, বৈষ্ণবী শক্তির স্পর্শে বাঙালীর 
সমাজদেহেও যেন একটু প্রাণস্পন্দন দেখা গেল। 

ওদিকে নবদ্বীপকে কেন্দ্র করে বেড়ে উঠল বাঙলার প্রজ্ঞাখ্যাতি । 
তার প্রধান কারণ সার্বভৌম মহাশয়ের অগাধ পাণ্ডিত্য ও রঘুনাথ 
শিরোমণির নব্যন্তায়ের যশ । এ সব মিলিয়ে, ষোড়শ শতক বাঙালীর 
প্রথম জাগরণের সুচনা করল। 






সত “সরকার সপ 
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অবক্ষয়ের কাল 


( সপ্তদশ শতক ) 
[ আট | 
মানসিংহ (১৬০১) 
( পুনরাগমন ) 
শুজা (১৬৩৯--১৬৫৯ ) 
শায়েস্তা খঁ ( ১৬৬৪-_-১৬৮৮ ) 
আঁজিম-উস্-সান (১৬৯৮--১৭০৭ ) 


ইংরেজের শক্তিকেন্দ কলিকাতার ভিত্তি স্থাপন ( ১৬৯০ ) 


বুদ্ধ যেমন তার মতবাদ সম্পর্কে নিজে কিছুই লিখে যাননি, শুধু 
তার ভক্তের দলকে মৌখিক উপদেশই দিয়েছেন, মহাপ্রভূও তেমনি 
গৌড়ীয় বৈষ্ণব পন্থা সম্পর্কে নিজে কিছুই লেখেন নি। এর ফলে 
বৌদ্ধমতের ছুটি শব্দের, অর্থাৎ “নির্বাণ' ও "করুণার" তাৎপর্য নিয়ে 
পরবর্তা কালে হল প্রবল মতদৈধ ; ফলে সৃষ্টি হল মহাযান পশ্থার, 
যা কালক্রমে পর্ধবসিত হল সহজযানের আবিলতায় । সে আবিলতার 
ঘূর্ণাবর্তে বৌদ্ধধর্ম ক্রমে রসাতলে গেল। 

মহাপ্রভুর গৌড়ীয় বৈষ্ণবপস্থার ক্ষেত্রেও সেই একই ইতিহাসের 
পুনরাবৃত্তি ঘটল। যে বৈষ্ণবীশক্তির উদ্বোধন ছিল তার লক্ষ্য আর, 
যার ঠিক পরিচয় রয়েছে তার সমসাময়িক চরিতকার বৃন্দাবন দাসের 
রচনায়, তা পরবর্তা চরিতকাঁরদের মনঃপৃত হল না। বৈষ্বী-শক্তিতত্ব 
পরিবন্তিত ও বিকৃত হতে হতে ঠেকল এসে শুধু মাধুর্য-আন্বাদনে । সে 
মাধুর্ধের আধার হল নারী, তা-ও স্বকীয়া নয়, পরকীয়া । এ পরিবর্তন 
ঘটল অতি দ্রুত, প্রায় মহাপ্রভুর তিরোধানের সঙ্গে সঙ্গেই । অর্থাৎ 
পূর্ববর্তী 'সহজযানের” ভূত এসে ভর করল মাধুর্ধ-লোলুপ বৈষব 
সমাজের ঘাড়ে । ফলে বাঙালী বৈষ্ুব সমাজে যে নানা পন্কিল ও 
পৃতিগন্ধময় বন্ধ জলাশয়ের স্থপ্টি হল তার কিছু কিছু পরিচয় ক্রমে 


২০৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


ক্রমে দেওয়া যাবে । এ সব খানাডোবা পরবর্তী হই শতকের মধ্যেও 
ভরাট হল না । শুধু যেতা-ই ঘটল তা নয়: বৈষ্বপন্থায় জাতি- 
ভেদও ফিরে এল এবং এসব আবিলতার ছোয়াচও লাগল আনুষ্ঠানিক 
পৌরাণিক ব্রান্ষণ্যধর্মে। মহাপ্রভুর প্রবর্তিত নিয়মে বৈষ্ঞব ভক্তগণের 
নারীর সঙ্গে কথাবার্তাও নিষিদ্ধ ছিল। এখন নারী শুধু মাধুর্য- 
লীলাসঙ্গিনীই হল না, বৈষ্ঞব-ধর্ম প্রচারে গুরুও হল। ফল যা হবার 
তা-ই হল; গৌড়ীর বৈষ্ণব সমাজও গেল রসাতলে। 

সহজিয় বৈষ্বদের মধ্যে যে মতদ্বৈধ ছিল না, তা৷ নয়। এদের 
মধ্যে নানা দলের স্যষ্টি হল ; আউল, বাউল, শাই, দরবেশ, নেড়া, 
কর্তাভজা, স্পষ্টদায়ক, কিশোরীভজা প্রভৃতি । দলগুলি বিভিন্ন 
হলেও মিল ছিল তিনটি বিষয়ে, গুরুবাদে, স্ত্রী-পুরুষের অবাধ মিলনে 
আর পরকীয়া প্রেমে | 

বাঙলার নদীয়া জেলার ঘোষপাড়া, শান্তিপুর, চবিবশ পরগণার 
খড়দহ, বীরভ্মের কেন্দুলী এবং বাঁকুড়া ও মেদিনীপুরের কোনো 
কোনে! অঞ্চলে হল এদের খাটি। পূর্ববঙ্গে এ সব খানাডোবার 
সন্ধান বেশি পাওয়া! যায় না । বিংশ শতকেও বাঙালী সমাজের এ 
বিষাক্ত ক্ষতগুলি শুকিয়ে যায়নি । আশ্চর্যের কথা, শিক্ষিত মধ্যবিত্ত 
বাডালী-সমাজও এ পর্যস্ত এ ক্ষতের জ্বালার তীব্রতা বোধ করেনি ! 
এরা সবাই মহাপ্রভু প্রদশিত পথের ভ্রান্ত পথিক মাত্র । 

মানসিংহ, সম্রাট আকবরের প্রতিভূরূপে, বাঙলার শাসনকর্তা 
হিসাবে প্রথম এসেছিলেন ১৫৯৪ খ্বীষ্টাকে। আবার এলেন ১৬০১ 
্রীষ্টাব্দে, বারভূঞ্া ও মগ-পোর্ুগীজ জল-দস্থ্যদের সঙ্গে মোকাবিলা 
করতে । এবার এসে সোজ! ময়মনসিংহে গিয়ে বসলেন পাঠান ভূঞা 
মুসা খার এলাকা ঘেষে। মুসা খার বাব! ঈশ] খাঁর দেহাস্ত 
হয়েছিল এর ছু'বছর আগে । 

মোগল-পাঠান সীমান্তে তখন মোগলের মাত্র পাঁচটি ঘাটি বা 
থান! ; করতোয়ার পাড়ে ঘোড়াঘাট, ময়মনসিংহে ব্রহ্মপুত্রের পুবপাড়ে 


অবক্ষয়ের কাল ২৩৫ 


“শেরশাহী' শেরপুর, আধুনিক ঢাকার কাছে টোক ও ভাওয়াল, 
আধুনিক নারায়ণগঞ্জের কাছে ত্রিমোহানি। এগুলি সবই ছিল 
মোগলের সেনাবাম । 

এবার শুরু হল মানসিংহের লড়াইএর পালা, শুধু মুসা খাঁর 
বিরদ্ধে নয়, আরো কয়েকটি ভূঞ্জা ও জল-দস্্ুদেরও বিপক্ষে । 
প্রতাপাদিত্যও এদের অন্যতম ৷ 

আকবরের দেহাস্ত হল ১৬০৫ খ্রীষ্টাব্দে, মসনদে বসলেন 
জাহাঙ্গীর । জাহাঙ্গীর এমনই মানসিংহকে পছন্দ করতেন না। 
একে তিনি তার প্রতিদন্দী খুশ্বার মামা, তারপর জানতেন যে তিনি 
বাঙলার শাসনকর্তা থাকলে তার একটি বিশেষ কামনা পূর্ণ হবার 
সম্ভাবনা নেই। কামনাটি একজন পরস্্ী আত্মসাৎ । 

বর্ধমানের তুকাঁ জায়গিরদার শের আফগানের স্ত্রী নূরজাহান ছিল 
তার প্রথম যৌবনের বল্লভা ; চরিত্রহীন জাহাঙ্গীর তাকে ছলে, বলে, 
কৌশলে যা করেই হোক, দখল করতে মনস্থ করলেন। ফলে, 
বাদশাহী ফরমান মান্ত করে মানসিংহ বাঙলার গদি ছেড়ে দিয়ে 
আসলেন জাহাঙ্গীরের দৌস্ত কুংবুদ্দীন খাকে । জাহাঙ্গীরের ইচ্ছা 
পূরণ হল বটে, কিন্তু আফগান ও কুংবুদ্দীনের লড়াইয়ে ছু'জনেরই 
প্রাণান্ত ঘটল । 

জাহাঙ্গীর আইন-ই-আকবরীর লেখক আবুল ফজলকেও বিষ- 
দৃষ্টিতে দেখতেন। তার প্রধান কারণ আকবরের প্রভাব তার ওপরে 
ছিল অপরিমিত। তার ওপর, তিনি ছিলেন সুফী আর মুফীরা 
সর্বতোভাবে রম্্বলের বাণী মান্য করে চলতেন না। প্রবাদ, আবুল 
ফজল ছিলেন বৃকোদরের ভায়রা ভাই; তিনি নাকি জল ও সপ 
বাদে রোজ বাইশ সের খাগ্ভ খেতেন! তার আহার্ষে ব্যপ্রনাদদির 
সংখ্যা অনেক সময় হাজারে পৌচেছে ! 

নেকালে মোগলের তরফে ইসলাম খা ছিলেন ভাওয়ালের শাসক : 
মানসিংহ যা শুরু করে অসমাপ্ত রেখে ফিরে গেলেন তা সমাপ্ত 


২০৬ বাঙগার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


করলেন ইনি। অর্থাৎ পূর্ববঙ্গ মোগলের করায়ত্ব হল? তারপর সে 
অঞ্চলে মোগলের দখলীম্বত্ব কায়েম করার জন্যই ঢাক! শহরের পত্তন 
করলেন, 'জাহাঙ্গীর নগর” নামে, বারো ভূঞা বিশেষ করে ঈশা খা 
ও পোতুগীজ ও মগ দস্থ্যদের দমন করা! এখান থেকে সহজ হবে 
বলে। এর মধ্যে দিল্লীর রঙ্গভূমিতে নানা ঘটন! ঘটল, তার মূলকথা 
তক্ত নিয়ে বাপ-বেটার কলহ । জাহাঙ্গীর যেমন পিতা আকবরের 
বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করেছিলেন, জাহাঙ্গীরের পুত্র সাজাহানও করলেন 
তা-ই । বাঙলার জাহাঙ্গীর নগর (ঢাকা ) ও রাজমহল দুই-ই দখল 
করে বসেছিলেন সাজাহান, কিন্তু জাহাঙ্গীরের দেহান্তের পরেই শুধু 
তিনি দিল্লীর তক্তে পোক্ত হয়ে বসতে পারলেন ১৬২৮ খ্রীষ্টাঝে ৷ 
সাজাহান-পুত্র আওরংজেব ছিলেন দক্ষিণাপথের গদি চেপে, সুজা 
ছিলেন বাঙলায়। স্জার কালে বাঁঙলায় কিছুকাল একটান শাস্তি 
ফিরে এল। তারপর 'যেনাম্ত পিতরৌ গতাঃ নীতি অনুসরণ করে 
সাজাহানের পুত্র-চতুষ্টয়, পিতার জীবিতকালেই, লড়াই শুরু করলেন । 
কিন্ত আওরংজেবই দিল্লীর তক্ত দখল করলেন ১৬৫৯ খ্রীষ্টাব্দে, সুজা 
গেলেন পালিয়ে আরাকানে | 

পূর্ববক্গ পুরোপুরি মোগলের আয়ত্তে আনার জন্য মানসিংহের, 
পরে ইসলাম খাঁর, প্রধান প্রয়োজন ছিল একটা! পোক্ত নৌবাহিনীর । 
ফলে ঢাকায় মোগলের "মীর বহরের' খাটি তৈরি হল। সেখানে 
বহুরকমের নৌকা তৈরি হত ; কোশ, জলবাস, গ্রা, পরিন্দা, বজরা, 
ভড়, বালাম প্রভৃতি । শ্্রীহট্র থেকে আসত নানা রকম কাঠ, তৈরি 
করত শুত্রধর অর্থাৎ ছুতারেরা। তাদের স্মৃতি বহন করে আছে 
ঢাকার “নুত্রাপুর পল্লী । কাঠ জোড়া দেওয়া হত লোহার পেরেক 
দিয়ে ; তা-ও তৈরি হত ঢাকায় । জাহাঙ্গীর-নামা অনুসারে বহরে 
সর্বশুদ্ধ ছিল চারশ থেকে পাঁচশ নৌকা । এর সাক্ষী রয়েছেন 
পাশ্চাত্যের পর্যটক ম্যানরিক, টেভানিয়ার প্রভৃত্ধি। 

দীনেশচন্দ্র সেন তার 'বৃহতবঙ্গে লিখেছেন যে চট্টগ্রামের 'বালামী? 


অবক্ষয়ের কাল ২৪৬ 


নামক এক শ্রেনীর ছুতার সমুদ্রগামী নৌকা! তৈরি করত; 'বালামী' 
নৌকা এদের নাম থেকেই এসেছে ; “গাধা” নৌকা লোহার পেরেক 
দিয়ে জোড়া দেওয়া হত না, হত গন্বক' নামক একপ্রকার বেত 
দিয়ে। আর ছেঁদাগুলি জুড়ে দিত দড়ি, তুল! আর ধুনা, বা শাল- 
গাছের কস দিয়ে । 

আকবরের প্রতিটি বহরে থাকত একজন “নাখোদা” বা সবাধ্যক্ষ, 
একজন 'মৌলিম” বা “মালিম” যার কাজ ছিল নদীর বাঁও মাপা ও 
দিকৃনির্ণয় : একজন “টাণ্ডেল' বা খালাসীদের নেতা, একজন 'সারেঙ্গ' 
বা জাহাজ পরিচালক, একজন 'ভাগ্ডারী'-রসদ থাকত যার 
হেপাজতে । এ ছাড়া থাকত সাধারণ খালাসীর দল ও নৌসেনা । 
সাধারণ খালাসী যোগাত পূর্ববঙ্গই ; নৌচালন বিগ্ায় তাদের দক্ষতা 
ছিল অসাধারণ। আকবরের নৌবহরে পোর্ত,গীজও ছিল । 

ইটালীয়ান ( ভেনিসের ) পর্যটক ফেভারীচি বলেছেন যে ঢাকার 
তৈরি জাহাজ ছিল পোক্ত ও সস্তা; ফলে ইস্তাম্বুলের সুলতান 
আলেকজান্দ্রিয়ায় তার জাহাজ তৈরি না করিয়ে করাতেন পূর্ববঙ্গ 
থেকে । কথাটা যে সত্য তাতে সন্দেহ নেই, কারণ এদেশে তৈরি 
মালের এ ছ"ট গুণের সমর্থন পাওয়া যাবে পরবর্তী কালের 
ইতিহাসেও। 

ষোড়শ শতকের শেষভাগে টোডরমল বাঙলায় “আসল জমা 
তুমার” নামে ভূমিকর নিদিষ্ট করেন। বোধ হয় এর আগে কর ছিল 
হয় “গৃহমাগত" শস্তের ভাগবিশেষ, নয় রোপিত শস্তের কিছু অংশ । 
দুইয়ের পরিমাপই অনির্দিষ্ট জমিদারের মজির উপর তা নির্ভর করত। 
জমিদারের ত ঠিকাদার মাত্র, জমির মালিক ছিল দেশের রাজা । 
আকবরী ব্যবস্থায়ও জমিদারের! ঠিকাঁদারই রইল বটে, তবে এখন, 
রায়তেরা ঠিকমত খাজনা দিলে, তাদের আর জমি থেকে উৎখাত 
করা সম্ভবপর হত না। তাদের মঞ্জির আওতার বাইরে এসে চাষীরা 
অনেকটা স্বাধীন ও স্বস্থ হল বটে, কিন্তু উদ্ধত হল। জমিদার ও 


২*৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাদের ভূমিকা 


রায়তের মধ্যে যে স্বাভাবিক সৌহার্দ্য বর্তমান ছিল*তারও কোনো 
তারতম্য ঘটল না। মোটের ওপর টৌডরমলের এই “তুমার 
জমা” বাঙলার চাষীর পক্ষে একটা আনীর্বাদরপেই গণ্য হল। 
তুমার জমা'র প্রথা অব্যাহত রইল প্রায় একশ পয়ত্রিশ বছর 
অর্থাৎ মুশিদকুলী খার আমল শুক হওয়া পর্যস্ত। 

বাঙলার চাষীর প্রধান সম্বল ছিল ধান : সে ফসল ফলত অজত্র। 
আর ধানও এত রকমের যে তার এক একটি রকমের একটি ধান 
নিলেও একটা মস্ত বড় পাত্র ভবতি হয়ে যেত। আইন-ই-আকবরীর 
এ তথ্য বামাই পণ্ডিতেৰ শৃন্তপুবাণেরই প্রতিধ্বনি । 

বাড়ী, ঘর তৈরি হত বাঁশ, বেত ও শণ দিয়ে । বাঁশ ও বেতের 
কাজ ছিল অপূর্ব; এমন ঘরও তৈরি হত যার খরচ পড়ে যেত 
সেকালেই হাজার পাঁচেক টাকা ব! তার বেশি । বাঙলার তৈরি 
মাছুরেরও বন্ধ খ্যাতি ছিল ঃ কোনো কোনে রকমের মাছুর দেখে ভ্রম 
হত যে এ সব রেশমে তৈরী । 

বাশের তৈরি “বার ছয়ারী'__অর্থাৎ বারোটি দরজাওয়ালা ঘর 
ছিল অতি প্রসিদ্ধ। ফরিদপুরের একটি গ্রামে একটি “চৌরী” বা চার- 
চালা ঘরের সন্ধান পাওয়া গেছে যার তৈরি খরচ পড়েছিল বারে! 
হাজার টাকা : হয়ত তার চিহ্ন এখনো কিছু রয়েছে । ইট কাঠের 
বাড়ীও যে ছিল না তা নয়, তাতে থাকত পোড়া মাটির সাজ-_ 
অনেকক্ষেত্রে এনামেল করা । তবে সাধারণত প্রাসাদ ব! প্রাসাদোপম 
বাসগৃহ, মন্দির, মসজিদ ও দরবার তৈরি হত তা দিয়ে। বাঙলার 
কুটির দেউল তৈরি হত দোচালা বা চৌচাল! ঘরের ধাচে। এর 
খ্যাতি বিস্তৃত হয়েছিল বাঙলার বাইরেও । 

আইন-ই আকবরীতে “ঘোড়াঘাট সরকারে পাটের তৈরি এক- 
রকম মোটা কাপড়ের কথার উল্লেখ রয়েছে-_নিশ্চয়ই আধুনিক চটের 
পূর্বপুরুষ । এই সরকারে রেশমও তৈরি হত। , 

বাঙলার শেরশাহী বিজাগেন্র ধাচেই আকররী বিভাগ হ! 


অবক্ষয়ের কাল ২৪৯ 


সবকার গঠিত হয়েছিল। তার মোটামুটি চৌহদ্দির খবর পাওয়া 
যাবে সঙ্গের মানচিত্রে । স্তর যছুনাথেব মতে, ইংরেজ আমলের 
বিভাগগুলির ক্রমাগত ভৌগে।লিক পরিবর্তনে পটভূমিতে, আকবরী 
বিভীগগুলির সঙ্গে ইংরেজ আমলেব বিভাগগুলির কতখানি মিল বা 
গমিল তাঁর স্ুল্ম বিচার অসম্ভব, তাবে মোটামুটিভাবে অমিলগুলি 
হল : (ক) মেদিনীপুরেব দক্ষিণ ও পশ্চিম ভাগের এক রহদংশ 
গাকবরেব কালে যুক্ত ছিল উতিস্যায়, (খ) পুণিয়া জেলা ও 
এাগলপুরের পুর্বাংশ ছিল বাওলায়, আব (গ) “ভূম” অঞ্চল ( সিংভূম, 
ধলভূম, মানভূম, ) বাঙলাব মন্দারণ সরকারেরই অংশ ছিল। 

বারবকাবাদে বা বাঁজশাহী ও বগুড়ার কিয়দংশে মিলত 
সেকালের প্রসিদ্ধ কাপড় “গঙ্জীজল' ; “বাজুহা? বা পাবনা! ও ঢাকার 
কিয়দংশে (বোধহয় ভাওয়ালে )ছিল ঘন বন ও লোহার খনি ; 
“সোনারগায়' হত প্রচুর মসলিন আর “শরিফতাবাদ' বা বর্ধমান অঞ্চল 
বিখ্যাত ছিল ধপধপে সাদ! ও স্ঠাম গবাদি পশুব জন্য ; এক-একটির 
জন হত মন পনেরো । 

“খিলতোবাদে' বা যশোহরের দক্ষিণাংশে ( অধুনাতন খুলনা ) ও 
বাখরগঞ্জের পশ্চিমাংশে ছিল ঘন বন ; সে বনে থাকত বন্য হাতি । 

প্রত্যেক সভ্য সমাজেই আত্মীয়-স্বজন ও বন্ধুবান্ধবের সঙ্গে দেখা 
শুনা হলে নমক্কধার ও প্রতিনমস্কারের রীতি বহুকাল পূর্বেই গড়ে 
উঠেছে। ইসলামীয় রীতিতে “নমস্কার হল “সলাম অহ লৈকুম* 
প্রতিনমস্কার "অহ লৈকুম সলাম'। আকবর এ ছুটিকে এক করে 
মুসলমান সমাজে ঈশ্বরের সবৌত্বমত্ব জ্াপক “আল্লাহু আকবর' চালাতে 
চেয়েছিলেন। কিন্তু তা চলল না এজন্য যে লোকের ধারণা হল 
এতে আকবর নিজেকেই ঈশ্বর বলে চালাতে চাইছেন । চলেনি আরো 
একটি ফতোয়া, সেটি বাল্যবিবাহ সম্পর্কে। হিন্দু ও মুসলমান 
উভয় দলেই, অর্থাৎ সমগ্র ৰাঙালী সমাজেই বিবাহের বয়স বরের 
বেল! করতে চেয়েছিলেন ষোলো, আপন কনের পক্ষে চৌদ্দ। 

৪ 


২১৯ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


সপ্তদশ শতকের শুরুতেই কানীরাম দাসের মহাভারত রচিত হয়। 
বর্ধমানের ইন্দ্রাণী পরগনার সিঙ্গি গ্রাম কাশীরাম দাসের জন্ম ও 
প্রাথমিক কর্মস্থল। প্রবাদ, সাড়ে তিনটি পর্ব লিখে তিনি “্বর্গপুর” 
যান ( ১৬০৪ বা ১৬০৫ খ্রীষ্টাবে ) এবং বাকিটা শেষ করেন তার কবি 
ভ্রাতাদ্বধয়। কালের দিক থেকে বাঙালীর রামায়ণ, ও মহাভারত মূল 
সংস্কৃতেরই অন্ুক্রম অন্থুসরণ করেছে অর্থাং যেমন সংস্কৃতে তেমনি 
বাঙলায় প্রথম রচিত হয়েছে রামায়ণ, পরে মহাভারত। কাণীরাম 
দাসের মহাভারতে নিত্যানন্দ ঘোষের রচনার খাদ কতটা মেশানো 
সেটা সাহিত্যরথীদের বিচার্ধ ; বাঙালী সমাজের দিক থেকে 
কাশীরাম দাসের মহাভারত কিন্তু কৃত্তিবাসের র।মায়ণের মত জনপ্রিয় 
হয়নি। ইসলামী বহির্বাস বাঙালী সমাজে রামায়ণ ও মহাভারতকে 
কখনো অস্পুপ্ত বা অপাঙক্তেয় করে তোলেনি। সমাজের দিক থেকে 
ছুটির পার্থক্য কতকটা এইমত £ একটি 

“কাণীরাম দাস কহে শোনে পুণ্যবান।” 
অন্যটি ঃ “শমন দমন রাবণ রাজা, রাবণ দমন রাম। 
শমন ভবন না হয় গমন যে লয় রামের নাম ॥” 

অর্থাং রাম নামে, বা রামায়ণ ঘরে থাকলে, ভূত পালায়। 
মহাভারতের শ্রোতা শুধু পুণ্যবানেরাই, কিন্তু রামায়ণ সর্বজনীন, 
আপামর পাপী-পুণ্যবান সবারই | 

বাঙলায় মুসলমানের অনুপ্রবেশের পরে, ত্রয়োদশ শতক থেকেই 
হিজর! অব্দের প্রচলনের চেষ্টা চলেছিল । হিজরা অব চন্দ্র-ভিত্তিক, 
৬২২ খ্রীষ্টাব্দের ১৫ই জুলাই, বৃহস্পতিবারে এর জন্ম ; জন্মদাতা 
সম্ভবত খলিফা ওমর ( ৬৩৮-৬৩৯ খ্রীষ্টাব্দ )। রাজকার্ধ চলত এই 
অব্দ অন্ুসারেই, কিন্ত বাঙলার শিক্ষিত শ্রেণী শকাব্ মেনেই চলত । 
সাধারণ লোকও হিজরা অক গ্রহণ করেনি; তারাও তাদের 
দৈনন্দিন কাজে সেনরাজাদের আমলেও যেমন “পরগণাতি অব্দ' মেনে 
চলত, ইসলামী রাজত্বেও তেমনি । 
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১৫৮৭ খ্রীষ্টাব্দে সম্রাট আকবর এই হিজরা অন্দ বন্ধ করে দিয়ে 
তার “তারিখ-ই-এলাহী' প্রচলনের চেষ্টা করেন। নতারিখ-ই-এলাহী, 
সূর্য-ভিত্তিক, প্রাচীন ইরানীয় পদ্ধতির একটু পরিবন্তিত সংস্করণ । 
কিন্ত ১৬৩০ শ্রীষ্টাব্ধের পরে এটর বিলোপ ঘটল । 

এর পরে এল আমাদের বঙ্গাব্ধ | এটি মিশ্র জাতীয় সংকর শ্রেণী; 
হিজরার সঙ্গে স্ূর্বসিদ্ধান্তের অব্দের সমন্বয় । বঙ্গাব্দ প্রথিবীর সবত্র 
গৃহীত ও প্রচলিত গ্রেগরিয়ান পদ্ধতির সঙ্গে সমান্তরাল ভাবে চলেছে 
একটা নির্দিষ্ট ব্যবধান রেখে । গ্রেগরিয়ান পদ্ধতিও ন্তু্ধ-ভিত্তিক । 

পূর্বেই বলা হয়েছে শাকদ্ীগী ব্রাহ্মণের স্ূর্যসিদ্ধান্ত রীতিতে 
অঞ্চ গণনা করত । ৪০০ খ্রীষ্টাব্দ থেকে ১২০০ শ্রীষ্টা্ পর্যস্ত সারা 
ভাঁরতবর্ষই তাদের হিসাব মেনে চলত । ১৬৩০ শ্রীষ্টাব্দের পরে, 
বাঙালী শিক্ষিত সমাজে আবার শকাবের অর্থাৎ ত্ুর্যসিদ্ধান্ত-রীতির 
প্রচলন হল। ডঃ; ফন লিউর (101. ৬০12 ].. 06 7,০০৮ ) মতে 
ভারতবর্ষে শকদের অনুপ্রবেশ ঘটেছে হীঃ পৃঃ ১২৯ সনে । যথারীতি 
ভার শতবর্ষ বাদ দিলে থাকে ১৯। কাজেই গ্রেগরিয়ান অব্দ থেকে 
পঙ্গাব বের করতে হবে একটা যোগ-বিয়োগ কষে । গ্রেগরিয়ান 
অবককে শকাব্দে পরিণত করে তা থেকে বাদ দিতে হবে হিজরা 
অক : যেমন, এখন গ্রেগরিয়ান অব হল ১৯৭৩: শকাবক ১৯৭৩+২৯ 
৯০০২ * বঙ্গার্ণ ২০০২--৬২২৯ ১৩৮০ | 

শকদের ভারত-ইভিহাঁসে অনুপ্রবেশ ঘটেছে শ্রীঃ পৃঃ ১২৯ সনে 
কি ১২৩ সনে তা নিয়ে মতদ্বৈধ বর্তমান। দ্বিতীয় অব্দটির প্রধান 
সমর্থক প্রখ্যাত বাঁঙাঁলী বিজ্ঞানী মেঘনাথ সাহা । তার মত ডঃ ফন 
লিউ মেনে নিয়েছেন বটে তবে কার্যত তার প্রচলন এখনে ঘটেনি । 

আরে! একটি ছন্ব রয়েছে সৃর্বসিদ্ধান্তবাদীদের। যদি তার! 
ভারতবর্ষের চিরাগত রীতি মেনে চলেন তবে চৈত্র মাঁসকেই বর্ষশীর্ষে 
ধরতে হয়, আবার গ্রীক-চলডিয়ান রীতি মেনে নিলে বৈশাখ থেকে 
বর্ষ শুর করতে হয়। এ দ্বন্ধ মেটাতে তারা একটা মধ্যপন্তা বেছে 
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নিয়েছেন ; সৌর বর্ষ গুণতে তার! বৈশাখকেই প্রথম মাস ধরেছেন, 
আবার চান্দ্র বর্ষ গুণতে ধরেছেন চৈত্র মাসকে । বাঙালী সমাজে এ 
রীতিই চলে, কিন্তু তামিলনাদে সৌর ও চান্দ্র বর্ষ ছু-ই শুরু হয় চৈত্র 
থেকে । 

পর্তি, পপ্জী বা পঞ্জিক। কথাটা! এসেছে সংস্কৃত পঞ্চাঙ্গ থেকে । 
পঞ্জিকার এ পঞ্চাঙ্গ কিকি? তিথি, বার, নক্ষত্র, যোগ ও করণ । 
প্রথম তিনটি সহজবোধ্য : শেষ ছুটির প্রয়োজন জন্মপত্রিকার 
গণনায়। “যোগ” হল ফলিত জ্যোতিষের্‌ মতে একটা বিশিষ্ট কাল- 
বিভাগ আর “করণ” হল দ্রিন-বিভাগ। করণের সংখ্যা এগারো । 

বলা বাহুল্য, হিজরা অব ফলিত জ্যোতিষের ভিত্তিতে রচিত 
হয়নি; এ ক্ষেত্রে মাস শুরু হয় সেদিনেরই সন্ধ্যা থেকে যেদিন 
অমা-পক্ষের শেষে নৃতন টাদ আকাশে দেখা যায়। এখানে 
বঙ্গাব্দের ছ্াদশ মাসের সঙ্গে হিজরা অকের মাসের তালিকা 


দেখানো হল। 
বঙ্গাব্জ হিজও] অব্দ 
বৈশাখ মহরম 
জ্যৈষ্ঠ সফর 
আষাঢ় রবি-উল-আওয়ল 
শ্রাবণ রবি-উস-সনি 
ভান্র জুমাদাঁউল-আওয়ল 
আশ্বিন জুমাদা-উস-সনি 
কান্তিক রজব 
অগ্রহায়ণ শাবান 
পৌষ রমজান 
মাঘ শাওঅল 
ফাজ্ধন জুলকুদা 


ক লি 


অবক্ষয়ের কাল ২১৩ 


আকবরের আমলে ভারতবর্ষে লেখাপড়ার চর্চাটা ব্যাপক হয়ে 
উঠেছিল । বাউলায়ও তার ছোয়াচ লেগেছিল বলে অনেকের 
বিশ্বাস। মক্তবে যা পড়ানো হত বলে দাবি করা হয় তার ফিবিস্তা 
| দখলে অবাক হতে হবে। তার মধ্যে রয়েছে বিজ্ঞান, নৈতিকশাঙ্, 
। পাটীগণিত, হিসাবপত্র, কুষিবিদ্যা, জ্যামিতি, ফলিত জ্যোতিষ, 
| অর্থনীতি, রাষ্ট্রনীতি, পদার্থবিষ্ঠা, তর্কশান্ত্র, ইতিহাস, ধর্মনীতি 
র প্রভৃতি । 
এদিকে টোলে পড়ানো হত মাত্র ব্যাকরণ, বেদান্ত ও পতগ্রলি। 
 টোলে পাঠ্য অনেক বিষয় বাদ পড়েছে, যেমন, নব্যন্যায়, সুশ্রুত 
ইত্যাদি : তেমনি মক্তবের হিসাবটার মধ্যেও কিছু গোঁজামিল রয়েছে 
বলে মনে হয়। এ সন্দেহের কথাটা স্পষ্ট করে বলেছেন মুরল্যাণ্ড। 
চার মতে পাঠ্যতালিকা হয়ত ঠিকই রয়েছে, কিন্তু তা যে সত 
পড়ানো হত তার একান্ত প্রমাণাভাব । আইন-ই-আকবরীতে লেখা 
সংকল্পটি সম্ভবত পুথিগত হয়েই রয়েছে । 
তারপর বাঙলায় এর পুরোপুরি প্রচলন ঘটার সম্ভবনাও ছিল 
না, কারণ আকবরের দেহান্ত হল সপ্তদশ শতকের শুরুতেই ; আর 
হার আগে আকবরের প্রতিপত্তি বাঙলায় কায়েমও হয়নি । 
তবে এটা স্পষ্ট যে মক্তবের সঙ্গে টোলের পাঠের কোনো 
সংযোগ ছিল না। শ্লোকের সঙ্গে বয়েতের সম্পর্ক-স্থাপন তো 
দূরের কথা, মোলাকাতও কখনো হয়নি। বাইরে যা হোক, 
মূলগতভাবে ছু দলই একই সমাজের লোক ; সবারই রক্তের মধ্যে 
রয়েছে শ্লোকের ধারা, রামায়ণ, মহাভারত ও গীতার বীজ। তাই 
এ বিচ্ছেদটা ক্রমশ মর্মাস্তিক হয়ে দাড়াল । 
সপ্তদশের শুরুতে তামাকের প্রচলনের পরে অল্পকালের মধ্যে 
সারা দেশে উচ্চ-নীচ সকল সমাজকেই সে নেশা! পেয়ে বসল, 
অন্য সব নেশা ছাপিয়ে। বিশেষ করে তা জমে উঠল দিল্লীতে 
অভিজাত মুসলমান সমাজে । খাওয়ার পরে আরামের ধুমপান ; 





২১৪ বাঙলার সামাজিক ইত্তিহীসের ভূমিক1 


আলবলা ও হু'কা ছুই-ই চলত। মেয়েরা সাধারণত টানত হু'কা। 
মান্ুচি লিখেছেন যে শেষটা এমন হয়ে দাঁড়াল যে একমাত্র দিলীতেই 
তামাকের ওপর খাজনা থেকে রাজকোষে আসতে লাগল 
দিন প্রতি পাঁচ হাজার টাকা! এই নেশার প্রতিরোধে জাহাঙ্গীর 
১৬১৭ শ্রীষ্টাবে জারি করলেন এক নিষেধাজ্ঞা, কিন্তু তা কার্ধকরী 
হল না। নিয় কোটির লোক হাফ ছেড়ে বাঁচল। সারা বাঙালী 
সমাজেও এ নেশ। ক্রমে ব্যাপক হয়ে দাড়াল । 

সপ্তদশ শতকের মাঝামাঝি থেকে ব্যাপকভাবে বাঙলার চিনি 
রপ্তানি শুরু হয় দেশে ও বিদেশে : এরূপ রপ্তানি অব্যাহত থাকে 
একশ বছর। এতে বাঙালী সাধারণেরও, বিশেষ করে উত্তরবঙ্গের, 
সমৃদ্ধি বেড়ে যায়। 

ভদ্র পোশাকের জন্য বিদেশী পর্যটকেরাও সেকালে বাঙালীর 
তারিফ করেছেন। বাঙালীর শার্ট ছিল লম্বা ধরনের, এখন তা-ই 
পাঞ্জাবীরূপে সববত্র প্রচলিত । উচ্চতর সমাজে পাশা ও ভারতীয় মিশ্র 
রীতিতে প্রচলিত ছিল জাটোসাটো ট্রাউজার : তার ওপরে শার্ট । 

ধনীর! পরত দরবারী পোশাক, ট্রাউজার ও লম্বা কোট : পাগড়ি 
পরত সকল শ্রেণীর হিন্দুই। মুসলমানেরাও পাগড়ি পরত, তবে 
হিন্দুর পাগড়ি ছিল রঙিন কাপড়ের, উচু ধরনের ; মুসলমানের 
পাগড়ি ছিল সাদা কাপড়ের, গোল ধরনের। পাগড়িহীন মানুষ 
সেকালে অশ্রদ্ধেয় ছিল। হিন্দু ধরনের পাগড়ি মুসলমান অভিজাত 
সম্প্রদায়ের মধ্যে জনপ্রিয় হয়ে উঠছিল । মোজার উল্লেখ অবশ্য 
রয়েছে, কিন্তু মোজা কেউ একটা বড় পরত না। পরত জুতো, 
ধশজে ছিল যা তুর্কী অর্থাং ফিতাহীন, সরুডগা আর নিচু গোড়ালি- 
ওয়ালা । হিন্দু ও মুসলমান ছুই-ই হাটু পর্বস্ত ঝোলান লন্ব! 
কোট ব্যবহার করত ; তা তৈরি হত নানারূপ কাপড়ের । বোতামের 
জায়গায় ছিল সুতার ব্যবহার; সে স্মৃতা হিন্দুরা কাধত বা দিকে, 
মুসলমানের! ডান দিকে । 


অবক্ষয়ের কাল ২১৫ 


আইন-ই-আকবরীর নজিরে ঘোড়াঘাটে অনেক পাটের কাপড় 
তৈরি হত। আকবরের আমল থেকেই পাটের মোটামুটি চাষ 
শুরু হয় রংপুরে । পাট অবশ্ঠ বাঙলায় নবাগত নয় ; প্রাকৃত পৈঙ্গলে 
বাঙালীর প্রিয় নালিতা শাকের উল্লেখ রয়েছে। এই পাটের 
কাপড় পরত সব সাধারণ দরিদ্র শ্রেণীর মানুষ, উনবিংশ শতকের 
প্রথমপাদ পর্ধস্ত। স্থৃতার তৈরি হাটু পর্বস্ত ঝোলানো 'ল্যাংগোটা, 
পরত অনেকে, তা থাকত কোমরে বাঁধা, নাভির নিচে । 

বাঙালী হিন্দু ও মুসলমান নারীরা পরত শাড়ি ও আঙ্গিয়া ; 
দিল্লীর নজিরে মুসলমানের অন্দরে ঘাগরা, ব্রিচেজ ও শার্ট প্রচলিত 
হতে শুর করেছিল। কিন্তু ছু দলই মাথায় বাধত সিক্ক বা মিহি 
কাপড়ের দোপাট্রা অর্থাৎ মাঝে লম্বালম্বি সেলাই দেওয়া আবরণ। 
উভয় অভিজাত সম্প্রদায়ের নারীরা পরত নাগরা জাতীয় জুতো । 
সাধারণ লোক হাটত খালি পায়ে। 

সপ্তদশের প্রথম পাদের ফরাসী পধটক পাইরার্ড লিখেছেন, কেশ 
ও দেহ-পরিচর্ধার জন্য বনু প্রকারের সুগন্ধি তেল বাঙল৷ থেকে দেশের 
সর্বত্র চালান যেত। নারিকেল তেলের প্রচলন ছিল দরিদ্রের দলে। 
হিন্দুরা তিসির তেলও ব্যবহার করত। 

সাবান কথাটা পোতুগীজ ১৪৮৪০ ও ফরাসী 9৪৮০7-গন্ধী, কিন্তু 
আরবী, পার্শী ও তুকী' ভাষায়ও সাবুন বা সাবান রয়েছে। কিন্ত 
তাই বলে ভারতবর্ষে গাত্রমার্জক বা মার্জনলেপ ছিল না ভাবলে ভুল 
করা৷ হবে। তার প্রচলন ঘটেছিল বহুকাল পূর্বেই । আইন-ই- 
আকবরীতে দ্বান্ুল” বা একপ্রকার তরল মার্জনলেপের উল্লেখ 
রয়েছে । চন্দনের ব্যবহারও ছিল ব্যাপক, প্রলেপ হিসাবে । 

এখন যেমন, সেকালেও তেমনি দরিদ্রেরা দেহ মার্জনা করত 
রিঠা, কলাগাছের ক্ষার, বা আমলকী দিয়ে। আর রং ফর্সা করতে 
ব্যবহার করত তেঁতুলের চূর্ণ, চন্দন ও কীচাহলুদ । 

ষোড়শ শতকের মাঝামাঝি হতে ইউরোপ থেকে ভারতবর্ষে 


২১৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাপের ভূমিকা 


কাচের আরশি আসতে শুরু হয়, কিন্ত এদেশেও তার আগে থেকেই 
কাচ তৈরি হত। কাচের আরশি যখন পর্যাপ্ত ছিল না তখন লোকে 
ব্যবহার করত পিতলের আরশি, যার নমুনা এখনো বাঙালী সমাজের 
বরবেশে পাওয়া যাবে। 

মেহেদি পাতার লাল রংএ সেকালে রঙিন হত মেয়েদের নখ ও 
হাতের পাতা । 

নানাপ্রকার অলঙ্কার যে কেবল নারীর সৌন্দধবর্ধক ও এশ্বর্য- 
জ্ঞাপক হিসাবেই ব্যবদ্ধত হত তা নয়, এর মধ্যে নিহিত ছিল 
ধর্মসংস্কারও। হিন্দুর আচার-অনুষ্ঠানে সোনা ছিল অপরিহার্য, আর 
মুসলমানেরা মণিমাণিক্যের জোরে লশুভ গ্রহের নজর এড়াত। 
কিন্ত এখনও যেমন, উভয় দলেরই ছিল অলঙ্কারগত প্রাণ। ডাচ 
পর্যটক লিন্সকোটেন বলেছেন, বাঙালী মেয়েদের মুক্তার প্রতি ছিল 
বিশেষ লোভ। 

আহার্ষের ব্যাপারে হিন্রু ও মুসলমান ছিল বিপরীতধর্মী। 
হিন্দুর খানা সাধারণত নিরামিষ-ঘেষা, মুসলমানের আমিষ । এক 
পঞ্জাব ও বাঙলার ব্রান্মণেরাও মাছমাংস খেত। খিচুড়ি ছিল 
সাধারণ মানুষের জনপ্রিয় খাছ । 

সপ্তদশের ফরাসী প্টক লে ব্রাক বলেছেন, বাঙালীদের মধ্যে 
সংরক্ষিত মিষ্টি ও ফল, টাটকা' মিষ্টি ও মসলার প্রচলন খুবই বেশি । 
মিষ্টির কথাটা! খুবই সত্য, তবে বাঙালীর খাগ্ভতালিকায় মিষ্টির 
এই ক্রমবর্ধমান বরাদ্দ মোটামুটি আধুনিক বলেই মুরল্যাণ্ড অনুমান 
করেছেন। এ.অনুমান সত্য বলেই মনে হয়, কারণ পূর্ব শতকের 
খাগ্যতালিকায় মিষ্টির প্রাধান্য নেই। পোরুগীজদের বালাম 
পদার্পণের কিছু পরেই তা বেড়ে ওঠে, বিশেষত রসাল মিষ্টির দিকটা 
অর্থাৎ রসগোল্লা, পান্তয়া ইত্যাদি। একদিকে “নেড়ানেড়ী'র 
নিরামিষ আহারে 'মালপো” ভোগের প্রাবল্য, অন্যদিকে পোতু গীজ- 
দের নানারকম মিষ্টি তৈরির কৌশল, ছুটি মিলে হয়ত রসাল মিষ্টির 


অবক্ষয়ের কাল ২১৭ 


ছড়াছড়ি শুরু হয়? বাড়ির তৈরি পায়েস, সন্দেশ, সীতামিশরি, 
হুধলাউ প্রভৃতি হার মানে। 

এ কালেরই পর্যটক স্টেভরিনাস লিখেছেন, মুসলমানেরা ও 
বাঙালীরা খেমটা ওয়ালী ও বাইনাচের দারুণ পক্ষপাতী । মান্থুচি 
বলেন, সাধারণত মুসলমান মেয়েরাই এ পেশা গ্রহণ করতেন ; 
কিছু কিছু হিন্দু মেয়েকেও এসব নাচ-গানের আসরে দেখা যেত 
বটে। 

বনুপ্রাচীন কাল থেকেই নদীমাতৃক বাঙলায় প্রশস্ত ছিল জলপথ, 
বিশেষত দক্ষিণ ও পুর্ববঙ্গে। এজন্য নৌকাও তৈরি হত নানা 
রকমের। ক্রমে দেশের অভ্যন্তরে কিছু কিছু রাস্তা তৈরি হলে 
প্রচলন হল গরুর গাড়ীর ও ঘোড়সওয়ারের--বিশেষ করে শেরশাহী 
আমলে । বাঙলার হাতির বেশ কদর ছিল দেশজোড়া । দিল্লীর 
চতুর্দশ শতকের স্থলতান, গীয়াস্থদ্দীন তোগলক, এই বাঙলার 
হাতির শোভাযাত্রার আড়ালে, স্ুলতানজাদা জৌন খাঁর ষড়যন্ত্রের 
ফলে, উবু চাপা পড়ে মারা যান। বাঙলার সেনাবাহিনীরও বেশ 
খানিকটা অংশ জুড়ে থাকত হাতি। 

হাতিতে হাওদা চাপিয়ে রাজরাজড়া যাতায়াত করতেন। এর 
সাথে ক্রমে যুক্ত হল এসে মনুম্ত-বাহিত ডোলা (দোল! ), এরই 
ছোটবোন ডলি ও পালকি-_-যাদের চল মোটামুটি অব্যাহত ছিল 
প্রায় বিংশ শতকের কিছুটা কাল পর্যস্ত। আকবরের কালে এল 
ঘোড়ায় টানা একা ও গাড়ি; প্রথমটি দেশী ধাজে দ্বিতীয়টি বিদেশী 
ধাজে তৈরী । টাঙ্গ। বোধহয় এ ছটির মিশ্ররূপ। 

মুসলমান মেয়েদের পিতার সম্পত্তিতে অধিকার ছিল পুত্রের 
অর্ধেক : সেটা সে ভোগদখলও করতে পারত বিবাহের পরেও। 
হিন্দু মেয়েদের এ অধিকার ছিল না; আর্থনীতিক ব্যাপারে তাই 
দ্বিতীয় দূলটি প্রথম দলটি থেকে ছিল কমজোর। 

মোগলদের আমলে, উত্তর ও পশ্চিম বঙ্গের দক্ষিণ ও পূর্ববঙ্গের 


২১৮ বাঙলাধ সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


বহুলাংশ তাদের আয়ত্তে আসার পরে, গৌড়বঙ্গকে শুধু বাঙলা বলে 
পরিচয় পত্র দেওয়া হল। 

বরেন্দ্র উদয়নাচার্য ও বঙ্গের দেবীবর ঘটকের নুতন ব্যবস্থার 
পরে বাঙলার সবত্র ঘটকদের সামাজিক প্রতিপত্তি খুবই বেড়ে উঠল । 
উচ্চকোটি হিন্দুর যে-কোনো বিবাহ-প্রস্তাবে তাদের অনুমতি ও 
বিরোধিতার উপর নিঞঙর করত বরকনের ও তাদের পরিবারের 
ভবিষ্যৎ সামাজিক প্রতিষ্ঠা ; এমন কি তারা বিমুখ হলে কন্যার 
বিবাহ দেওয়া ও কুল রক্ষা করা অসম্ভব হয়ে পড়ত। এঁতিহাসিক 
তথ্য হিসাবে এ কতদূর সত্য তা বল! সম্ভবপর নয়, তবু ছুর্গাচন্দ্ 
সান্তালের লেখা! থেকে এই চিত্রটি তুলে ধরছি। 

“বিবাহের কথাবার্তা ঘটকদের একচেটিয়৷। সোনার বেণে, 
শু ডীদের মধ্যে আগাগোড়াই বিবাহের চুক্তির মধ্যে যৌতুক, অলঙ্কার, 
নগদ টাকার/সম্পন্তি দিবার কথা থাকে, ব্রাহ্মণের মধ্যে কোথাও 
থাকিত না। পণ ( পণ-কুলজ্ঞেরা কুলমধাদা বিবেচনা করিয়া 
নির্দিষ্ট করিতেন সাধারণত ১০১ টাকা ), ভোজন এবং বারবর্দারী 
(যাতায়াতের ব্যয় এক যোজনের বেশি হইলে, নচেং নয় ) এই 
তিনটি পাত্রপক্ষের প্রাপ্য । যৌতুক ও অলঙ্কার যাহা খুশী। 
সুসজ্জিত পাত্রকে দেওয়া হইত--লাল চেলীর ধুতী চাদর। কাণে 
সোণার কুণ্ডল, গলায় সোণায় গাথা রুদ্রাক্ষ মালা । দক্ষিণ হস্তে 
সোণার ইষ্ট কবচ ও রূপার বলয় ও সোণার অন্্ুরি। বাম হস্তে 
সোণার তাগ! ও রূপার বলয় । কোমরে রূপার বিছা, পায়ে রূপার 
খাড়ুয়া ও শিশুকাঠের খড়ম । কপালে চুয়া ( অর্থাং ধুন! ইত্যাদি 
চুয়াইয়া তৈরী স্থৃগন্ধ নিধাস ) ও চন্দনের ফোটা 1” 

এই ছিল মধ্যবিত্ত ব্রাহ্মণের বরবেশ বা উত্তম পোশাক । 

সেকালের বিস্তশালী হিন্দুদের বাড়ির দেয়ালগুলি সম্ভবত 
চুনকাম করা ও *চিত্রবিচিত্র থাকত। বাঙলার ও গুজরাটের 
বাঁড়িগুলি সম্পর্কে কিছু কিছু সন্ধান মিলেছে । বাঙালীর বাড়ির 


অবক্ষয়ের কাল ২১৯ 


একদিকে থাকত একটি জলাশয়, ফলের বাগান থাকত জুড়ে একদিক, 
তৃতীয় দিকে থাকত বাঁশের ঝাড় আর একদিক থাকত খোলা । 

বাড়ির বৈঠকখান। সঙ্জিত হত হিন্দু ও ইরাণী মিশ্ররীতিতে। 
একে বলা হত “মোগলাই” বৈঠকখানা | 

“দক্ষিণদ্বারী ঘরের রাজা, পৃব্বদারী তার প্রজা 
পশ্চিমদ্বারীর মুখে ছাই, উত্তরদ্ধারীর খাজনা নাই ॥৮ 
( নিকৃষ্টতার জন্য ) 

বাঙলার এ প্রবাদটি কতদূর সত্য জানা! নেই, তবে মুসলমানের 
বৈঠকখানা প্রায়ই থাকত পশ্চিমমুখী, কদাচিৎ দক্ষিণমুখী ; হিন্দুর 
পৃর্মুখী। বাঙলার রাজরাজড়ার বৈঠকখানার চিত্রটি হলে ধরছি-- 

“বৈঠকখানার মধ্যস্থলে পশ্চাতের দেউলে লাগ! এক তক্তপোষে 
গদীর উপর আসন পাতা - রাজার নিজ আসন । তাহার পশ্চাতে 
তাকিয়া, ছুই পাশে বালিশ । আসনের সম্মুখে এক হাতবাঝস, 
দৌয়াত, কলমদান ও সহী মোহর । তাহার দক্ষিণ দিকে একখানা 
শতরঞ্চ ও চাদর পাতা তক্তাপোষ, কয়েকটা মোড়া ও জলচৌকী : 
তক্তপোষ ও মোড়াতে সন্ত্ান্ত লোকের বসিবার স্থান। রাজার 
বামদিকে মেজের উপর চাটাই পাতা (পাড়া )। তাহার উপর 
শতরঞ্চ ও চাদর পাড়া মুন্পীখানা। তাহাতে আমলারা বসিয়া 
লেখাপড়া করিত। মুন্সীখানার দক্ষিণ দিকে রাজার বামপার্ে 
গদী, চাদর ও তাকিয়া সংযুক্ত একটি আসন দেওয়ানের জন্য থাকিত। 
সাধারণ লোক বসিবার জন্য মুন্সীখানার সম্মুখে কয়েকটা শ্প 
( মাছুর ) থাকিত।” 

এই হল সদর বৈঠকখানা : এখানে যেতে হলে পরতে হত 
দরবারী পোশাক ৷ এ ছাড়া থাকত “বালাখানা” : ওপরতলার 
ঘর নয়, গুপ্ত পরামর্শের জন্য এক ছোট দরবার। এখানে যেতে হত 
অনুমতি নিয়ে ; বালাখানায় দরবারী পোশাকের দরকার হত না । 

যোড়শে কৃষ্ঠানন্দ আগমবাগীশের কথা শুরু হয়েছে। এর 


২২০ বাঙলাব সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


কাল সম্পর্কে মতভেদ রয়েছে : তবে সপ্তদশকেও তিনি জীবিত 
ছিলেন বলে ধার বিশ্বাস করেন ভারা দলে ভারী । এ'র লেখা 
'তন্ত্রসার' প্রামাণিক পুথি, বাঙলায় সর্বাপেক্ষা মান্য ও বিশদ তন্ত্রের 
বই। বাওলার ঘরে ঘরে পুজিত যে কালীমুত্তি তা যে এরই 
কল্পনাপ্রস্তত এ সম্পর্কে কোনো মতদ্বৈধ নেই। সে কল্পনার মূল 
দৈবী প্রেরণা । “তন্্রসারে রয়েছে তান্ত্রিক দীক্ষা, পুজা, কুলাচার 
ও যন্ত্রের (বা দেবীর গুট প্রতিরপ ) কথা । বাঙলায় প্রচলিত সমস্ত 
তান্ত্রিক কার্ধই তন্ত্রসার মতে করা হয়। 

এখানে 'ষন্ত্রের' কথা একটু বিশদ করে বল! যাক। যোগিনী 
তন্ত্রের মতে দেবীকে হয় প্রতিমাকারে, নয় মণ্ডল বা যন্ত্রাকারে 
পূজা করতে হয়। তবে মগ্ডলে ও যন্ত্রে একটু প্রভেদ রয়েছে। 
এই মণ্ডল আকা হয় সাধারণত নানা রং দিয়ে। মগ্ডলে ও যন্ত্রে 
প্রভেদটুকু এই যে মগ্ুলের প্রতীকে যে-কোনো দেবতাপুজাই চলে 
কিন্ত ষন্ব কোনো বিশেষ দেবতার প্রতীক । 

আগমবাগীশ ছাড়াও বাঙলায় আরো যে কজন তন্ত্রশাস্ত্রের 
লেখক রয়েছেন তাদের মধ্যে পূর্ববঙ্গের পৃর্ণানন্দ পরমহংস, শঙ্কর 
আগমাচার্ধ ও পশ্চিমবঙ্গের রদ্ধুনাথ তর্কবাগীশ সবাপেক্ষা প্রসিদ্ধ 
এঁরা সবাই ষোড়শ বা সপ্তদশ শতকের লোক । 

বাওলায় কালীপুজা হয় বুনামে ও রূপে । এর মধ্যে সবচেয়ে 
জনপ্রিয় হল '“দক্ষিণাকালী”। দক্ষিণাকালী-মৃত্তি চতৃভূ্জ; বাম 
হস্তহ্টির একটিতে একটি সগ্য ছিন্নমুণ্ড, অন্যটিতে খড়া ; দক্ষিণ হস্ত- 
ছুটির একটিতে “বর' ও অন্যটিতে “অভয়ের' সংকেত বা ভঙ্গি । 

নরমুণ্ডমালা ও ছিন্নহস্তের তৈরী মেখলা এর ভূষণ। এর দাত 
বেরিয়ে আছে, কশ বেয়ে রক্ত ঝরছে, ত্রিনয়নে নবীন সর্ষের জ্যোতি । 
মুখে বীভৎসতা, বর্ণে কৃষ্ণমেঘতুল্য । গীনপয়োধরা, শ্মশানচারিণী 
দেবী, নগ্না ; চরণতলে মৃত শিবদেহ, চতুর্দিকে ভয়ঙ্কর ও চিৎকার- 
রত শুগালীর দল। 


অবক্ষয়ের কাল ২২১ 


সিদ্ধকালী, ভদ্রকালী ও গুহাকালীরাপে ইনি শীর্ণা, ক্ষুধার প্রতি- 
মৃতি। এর পর রয়েছে শ্বশানকালী, রক্ষাকালী ও মহাকালী। 
মহামারীর প্রশমনে শ্মশানকালী ও রক্ষাকালীর পূজা হয়। 

দেওয়ালী, মাঘের কুষ্তা চতুর্দশী (রটভ্ভী) ও জ্যৈষ্ঠের কৃষ্ণা 
চতুর্দশীতে ( ফলাহারী ) বাঙলায় বাংসরিক কালীপুজা হয়; এর মধ্যে 
দেওয়ালীর পুজা সবাপেক্ষা জনপ্রিয় । পুজা হয় সাধারণত মধ্যরাত্রে 
এবং ইনি ছাগ মেষ ও মহিব-বলিপ্রিয়া। শনি ও মঙ্গলবারে 
এ'র দর্শন অতি শুভ বলে বিবেচিত। বলির মুগ্ডচ্ছেদ করতে হয় 
এক কোপে । 

আওরংজেবের আমলে বাঙলার প্রথম শাসক হয়ে এলেন 
মীরজুমলা, পরে শায়েস্তা খা, পরে আওরংজেবের নাতি আজিম- 
উস্-সান। মাঝখানে এসেছিলেন অপদার্থ খান্‌ই-জাহান্, যিনি 
এক বছরের মধ্যে কোটি টাকা চুরি করে বাঙলা প্রবাদে 
কৃখ্যাত হয়ে রয়েছেন 'নবাব খার্জা খা” নামে | 

শায়েস্ত। খারও ছিল চুরির অপবাদ: তার ওপর তিনি ছিলেন 
প্রজাীড়নে ও বেনামী একচেটিয়া ব্যবসায়ে দক্ষ। তার দৈনিক 
আয় ছিল ছু লাখ আর ব্যয় তার অর্ধেক । তাই প্রথম তের বছর 
নবাবীতে তার অর্থসঞ্চয় হয়েছিল আটত্রিশ কোটি টাকা বলে 
প্রখ্যাত এতিহাসিকদের অভিমত | তার আমলে প্রজার অবস্থা 
তাই সহজেই অনুমেয় । তবে নিম্নবঙ্গে জলদন্থ্যর ভয় অনেকটা 
তিনি দূর করতে পেরেছিলেন, সম্ভবত যতটা না৷ শৌরের দ্বারা তার 
অনেক বেশি অর্থের দ্বারা অর্থাৎ পৌতুগীজকে ঘুষ দিয়ে । 

মীরজুমল! থেকে মুরশাদকুলী খাঁ পর্যন্ত, অর্থাৎ ১৬৬০ থেকে 
১৭২৭ পর্যন্ত সাতষট্ট বছর নবাবের দল সবাই ছিলেন কক্ষত্রিয়-বৈশ্য” 
তাদের পেশা. ছিল নবাবী, কিন্তু নেশা ছিল গোপন ব্যরসা। 
পেশার চেয়ে নেশার তাকতই বেশি, তাই বাঙলার শোধণ একালে 
চলল অবাধে। 


২২২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


এই পটভূমিকায় পাশ্চাত্য বণিকদের কথ! এসে পড়ছে। 
বাঙলায় প্রথম অভ্যাগত পোর্ু গীজ : এদের প্রথম পদার্পণ “হয়েছিল 
চাটগীয়, পরে ঘাটি হল দেশের অভ্যন্তরে গঙ্গাতীরে হুগলীতে। 
এর আগে বাঙলার সাতর্গী ছিল প্রসিদ্ধ বন্দর, কিন্তু ষোড়শ শতকের 
শেষার্ধ থেকে সরম্বতী নদীতে চড় পড়ে সাতর্গা গেল রসাতলে। 

কিন্ত দেশের অভ্যন্তরে হুগলীতে বসেও পোতুগিজ তাদের 
স্বভাব ভূলল না: যথারীতি দেশী বণিকদের ওপর দৌরাত্ম্য শুরু 
করল। দৌরাস্ম্য যখন চরমে পৌছল, আর তা দিল্লীর বাদশা 
সাজাহানের কানে উঠল, তিনি বাঙলার শাসক কাশিম আলী খাঁকে 
পোতৃ গীজ বিতাড়নের আদেশ দিলেন। তিন মাসের চেষ্টার ফলে 
ভগলী দখল হল, পরে ১৬৩১ শ্রীষ্টা থেকে ছুগলী হল বাঁউলার 
গঙ্গাতীরের বাদশাহী সদর বন্দর । টাটগা তখনো! মোগলের দখলে' 
আসেনি; এসেছে শায়েস্তা খার আমলে । 

দ্বিতীয় অভ্যাগতের দল ওলন্দাজ। এরা এসে বসল চুঁচুড়া 
ও কাশিমবাজারে সপ্তদশ শতকের মাঝামাঝি সময়ে । 

তৃতীয় ইংরেজ ; এরাও এসে বসল প্রথম হগলীতে পরে কাশিম- 
বাজারে প্রায় এ একই কালে। 

চতুর্থ ফরাসী : এর! ক্রমে ক্রমে ঘাঁটি বাধল ঢাকা, চন্দননগর 
ও কাশিমবাজারে প্রায় সপ্তদশ শতকের শেষপাদে । 

ছোটখাটো যারা এসেছিল, তাদের উল্লেখ করার প্রয়োজন 
নেই । 

নবাবদের গোপন ব্যবসায়ে পরম সহযোগিতা করল ধূর্ত ইংরেজ ; 
অন্য কারো সাথে এদের বনিবনাও হল ন!। 

বাঙলা! কখনো একান্তভাবে জমিনির্র ছিল না; দেশের 
ধনভাগ্ডার পুর্ণ হত প্রতিটি শতকেই কমবেশি আংশিক শিল্পজাত 
মাল সরবরাহ করে। 

বাঙলায় জাত প্রধান শস্ত ছিল ধান এবং শিলেজ্ঞাত দ্রব্য ছিঙ্গ 


অবক্ষয়ের কাল ২২৩ 
স্ৃুতী ও রেশমের কাপড় ও চিনি। দেশের পুরোপুরি চাহিদা 
মিটিয়েও এসব জিনিস ভারতবর্ষের অন্ঠান্ত অঞ্চলে ও বিদেশে 
চালান হত। ধান ও ভুলা জন্মাত বাঙলার সবত্র, রেশম ও চিনি 
প্রধানত উত্তর বঙ্গে। 

বল! বাহুল্য, এসব মাল নিয়েই নবাব ও ইংরেজ কোম্পানির 
কারবার চলত দেশে ও বিদেশে । নবাবদের সক্রিয় সহযোগিতার 
ফলে, অত্যাচারের ভয়ে চাষী ও শিল্পীরা বিদেশী কোম্পানিকে মাল 
সরবরাহ করত জলের দরে, আর নবাব ও ইংরেজদের যৌথ-প্রতিষ্ঠান 
তা দেশে বিদেশে বিক্রিকরে বহুগুণ লাভ করত । সোরা ছিল 
নবাবদের একচেটিয়া সওদাই-খাস। এতে লাভ হত অনেক। 
শায়েস্তা খার সঙ্গে ইংরেজের চেয়ে পোতুঁগীজদের ভাব ছিল বেশি। 
এর ফল হল এই যে বাঙলার চাষী ও শিল্পীরা ক্রমে দরিদ্র হতে 
দরিদ্রতর হতে লাগল, আর পূর্বে যেসব মানুষ কিছু কিছু দালালি 
করে দিন গুজবান করত তারা তাদের পেশ! ছেড়ে, পরমুখাপেক্ষী 
হয়ে নেংটি-ওয়ালাদের দলে ভিড় বাড়ীতে লাগল । রক্ষক যেখানে 
ভক্ষক সেখানে এই পরিণতি ছিল অবশ্যস্তাবী। পরবর্তী কালে 
ভারতবর্ষ সম্পর্কে ইংরেজ "ইস্ট-ইগ্ডিয়া-কোম্পানি' তো! বটেই, 
ইংরেজ গভর্নমেণ্টও এই নবাবী তালিমই অনুসরণ কবেছে। 

বস্ত্ত ধনী ও দরিদ্রের বাসস্থানের কথা! বলতে গিয়ে অনেকেই 
বলেছেন, সেকালে দরিদ্রের কুটির ছিল যেমন শ্রীহীন ও দারিদ্র্যের 
প্রতিমুতি, ধনীর আবাস ছিল তেমনি স্থশোভন ও সেকালের এস্বর্- 
ভ্বাপক নানা আসবাবে ভরা । আধুনিক কালেও ছয়ের মধ্যে ষে 
বিরাট অসংগতি রয়েছে, তার চেয়েও বেশি ছিল সেকালে । 

একাল থেকেই মাত্র মুগ্িমেয় শিক্ষিত মধ্যবিত্তের সন্ধান পাওয়া 
যায় সমসাময়িক সাহিত্যে ও বিদেশী পর্যটকের লেখায়, যেমন ফরাসী 
পর্যটক বানিয়ারের । তা-ও শুধু বাঙলায়, ভারতবর্ষের অন্য কোনো 
অঞ্চলে নয়। এর! প্রধানত আইনজীবী ও বিচারালয়ের কর্মী । 


২২৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


ধনী ও দরিদ্রের মধ্যবর্তী হিসাবে এদের জীবনযাত্রার মানের সঙ্গে 
আধুনিককালের মধাবিত্তের মানের বিশেষ কোনে! অসংগর্তি নেই । 

যদিও ফসলের বদলে অর্থ দিয়ে রাজন্ব মেটানোর প্রথা বাঙলাম়্ 
প্রথম প্রচলিত হয়েছিল শেরসাহী আমলে, আকবরের কালেই 
অর্থাৎ সপ্তদশের শুরু থেকেই তা বিশেষ করে চালু হল। তারপর 
টোডরমলের ব্যবস্থায় রাজন্ব নির্ধারিত হত যতটা জমিতে বীজ ছড়ানো 
হল তার ওপর, যতট1 ফসল গৃহজাত হল তার ওপর নয়। ফলে 
চাষীর ঝুঁকি গেল অনেক বেড়ে । 

কিন্তু সময়মত খণ তাকে কে দেবে? "পুর্বে দিত দেশের 
স্বর্বণিকেরা। কিন্তু তাদের উৎখাত করেছিলেন বল্লাল সেন, 
দ্বাদশ শতকে । সেকাল থেকেই গুজরাটা ও রাজস্থানী কুসীদজীবীরা 
বাঙলায় এসে তাদের স্থায়ী আসন দখল করেছিল; এবার তাদের 
ব্যবসা! ক্রমশ প্রসারিত হতে লাগল। কিন্তু গ্রামে গ্রামে জমিদার, 
তালুকদারের ১৭৬৫ অবধি বায়তকে টাকাভি খণ দিত। তাই 
কুসীদজীবীদের প্রথম কাজ-কারবার চলল উচ্চকোটি সমাজে । 

ব্যাপারটা ঘটল ঠিক ইংল্যাণ্ডে যা ঘটেছিল তার বিপরীত। 
সেদেশেও ন্বর্ণকারেরাই দেশী লোকের খণের চাহিদা মেটাত, এমন কি 
রাজারও। তাদের প্রতিদ্বন্দ্বী ছিল বিদেশী ইনুদীর1 । দেশের স্বার্থে, 
আর্থনীতিক কাঠামো রক্ষা করতে ইংল্যাণ্ডের রাজা প্রথম এভোয়ার্ড 
১২৯০ খ্রী্টাৰকে দেশ থেকে ইল্দী বিতাড়ন করলেন। ইংল্যাণ্ড বেঁচে 
গেল। আর বাঙলার রাজা বল্লাল সেন এর পূর্বশতকে দেশী স্বর্ণ 
কাঁরদের সঙ্গে ঝগড়া করে, দেশের আর্থনীতিক কাঠামোতে বসালেন 
বিদেশী গুজরাটা ও রাজস্থানী কুসীদজীবীদের। ফলে বাঙলার 
আর্থনীতিক অবস্থা হল ঘায়েল, এবং পরবর্তী কালে রাজস্থানী 
'জগংশেঠ' এসে বাঙলার অর্থনীতি তো বটেই রাজনীতি-তরণীরও 
হাল ধরে বসতে পারলেন। বাঁঙালী সমাজ এতে ক্রমশ দূর্বল. হতে 
লাগল । | 


অবক্ষয়ের কাল ২২৫ 


আকবর ত্রিশ ড্যামের ওজন এক সের বলে ধাধ করে দিয়ে- 
ছিলেন : “ড্যাম” ছিল তার আমলে প্রধান তামার মুদ্রা । চল্লিশ 
সেরেই হত এক মন : টনের হিসাব পরে সাতাশ মনই ধরা হত। 
এক টাকায় ধরা হত চল্লিশ ডাঁম : আটটি “ডামরিতে হত একটি 
ডাম। কিন্ত গ্রহস্থের দৈনন্দিন কেনাবেচায় এর চেয়ে অনেক 
কম মানের মুদ্রার দরকার পড়ত; এর চেয়ে কম মানের ধাতব মুদ্রা 
ছিল না, শুধু হিসাবের পাতায় এক ড্যাম“ক পঁচিশ ভাগে ভাগ 
করে এক ভাগকে বলা হত জিতেল”। কিন্তু বাস্তব বিনিময়ে 
ব্যবহার চলত 'কডি'র : সাধারণত পাঁচ হাজার একশ কুড়ি “কড়ি'র 
মূলা ধরা হত এক টাকা । সর্কালে ও সকল বাজারে যে কড়ির 
মূল্য একই থাকত, তা বলা চলে না। সপ্তদশ শতকেও হাটে 
বাজারে কিছু কিছু ধাতব মুদ্রা ছিল। তা ক্রমে ক্রমে কমে 
পরবর্তী শতকে দেখা দিল শুধু কড়ি, কড়ি আর কড়ি! কড়ি আসত 
বেশির ভাগই ভারত মহাসাগরের মলডাইভ দ্বীপ থেকে । 

তখনো ভারতবর্ষের কয়লার আবিষ্কার হয়নি। জ্বালানি হিসাবে 
ধনীর ঘরে ব্যবহার হত কাঠ। দরিদ্রের পুড়োত শুকনো গাছের 
পাতা, খড় ইত্যাদি--এখনো তারা যা পোড়ায়। ঘুঁটে চিরদিনই 
পুড়ত, গোবরও হাসত ; তবে ক্ষণিকের জন্য, কারণ অন্য কাজে অর্থাৎ 
জমির সার হিসাবে তার ভূমিকা তখনো! যা ছিল এখনো তা-ই রয়েছে। 

চকমকি ঠকে আগুন জ্বালানর বনুপ্রাচীন প্রথা তখনো! বজায় 
ছিল। সে আগুন রক্ষা করা হত তুষের পাত্রে। এর পর, 'পাটখড়ি'র 
(পাট গাছের আশ তুলে নেবার পর যে কঙ্কাল বজায় থাকে) ট্রকরার 
আগায় গন্ধক মাখিয়ে জ্বালানো! হত প্রদীপ, ধরানো হত উনান। 

আলোর ব্যবস্থা হত রেড়ির তেলের প্রদীপে। ধনীদের গৃহে 
থাকত ধাতব পিলম্ুজ ও তার ওপর ঠোঁটওয়াল। বাটি, তাতে জলত 
সলতে। দরিদ্রের ঘরের পিলমুজ ও তেলের আধার ছুই-ই মাটির 
তৈরী। তবে সাধারণত দরিক্রের আলোর বড় একটা প্রয়োজন 
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হত না। পথ চলতে হত মশাল জালিয়ে। কেরোসিন তখনো 
দেখা দিয়ে বাজার মাৎ করেনি । ঝাড়লঞ্ন এসেছে কিছু পরে; 
সেটা বিদেশীদের দান । 

বাঙলার সমুদ্রতটে লবণ তৈরি হত বটে তবে সৈন্ধব লবণ আসত 
সুদূর পঞ্জাবের সন্বর হুদ থেকে--তা-ই একে বল! হত সৈম্ধব লবণ ; 
কিছু কিছু আসত সেথাকার সমুদ্রের তীর থেকেও, সবই অবশ্য 
জলপথে । ফলে লবণ, ছিল বড় মহার্ব বস্তু । কারো কারো মতে, 
বাঙলার খাগ্যশস্তের প্রায় ছিগুণেরও বেশি ছিল তার মুল্য। সন্ধব 
লবণ” হত কেলাসিত বা 0:558111290 ; সমুদ্রজীত লবণকে বলগ হত 
করকচ। প্রথমটি ছিল সাত্বিক আহারের অংগ। ব্রাক্ষণ বিধবার 
ও নিষ্ঠাবান ব্রাঙ্গণেরা সাধারণত করকচ খেতেন না। বাঙলার 
করকচ বিহারের পুবে যেত না । 

সপ্তদশ শতকের পুরোপুরি হিসাব-নিকাশ করেই বিশেষ করে 
সামাজিক দিক থেকে একে অবক্ষয়ের কাল বলা হয়েছে। সে 
অবক্ষয়ের বীজ ছিল পূর্বের শতকে । 

প্রথম, মহাপ্রভুর বাগীর অপপ্রচার । যে বৈষ্ণবী শক্তির সঞ্চার তিনি 
বাঙালী সমাজদেহে করতে চেয়েছিলেন তা গ্রহণ করার যোগ্যতা সে 
মৃতদেহের ছিল না । কলে, অচিরেই সে বাণী তামসিক ভক্তিবাদে 
পরিণত হয়ে একদিকে যেমন সমগ্র জাতিকে করল কর্মবিমুখ, অন্য 
দিকে তেমনি সমাজের অংশ-বিশেষকে করল প্রবল শৃঙ্গার-ধর্মী ও 
দূষিত। পরবর্তী ছ্ব শতকেও সমাজের সে মালিন্ত সংশোধিত হুল না । 

দ্বিতীয়, সপ্তদশ শতকের মধ্য থেকে অষ্টাদশের প্রথম পাদ 
পর্ষস্ত বাঙলার শাসকেরা করতেন বিদেশীদের সহায়তায় গোপন 
ব্যবসা । ফলে দেশের চাষী ও ব্যবসায়ী এ ছু দলই ক্রমশ দরিদ্র 
হতে লাগল । সমাজের রক্তক্ষয় শুরু হল । 

তৃতীয়, রাজদ্বের দিকে একটা মূলগত পরিবর্তনের ব্যাপক 
প্রসারের ফলে বাঙলার চাষী-সম্প্রদায় হল ক্ষতিগ্রস্ত এবং বিদেশী 
কুসীদজীবীরা এসে ক্রমশ বাঙালী সমাজের তথা জাতির রক্ত-মোক্ষণে 
যোগ দেবার সুবিধা পেল। 


মন্বন্তরের কাল 


( অষ্টাদশ শতক ) 
[নয়] 
মুরীদ কুলী খা] ( ১৭১৭--১৭২৭ ) 
আলীবদী খু। (১৭৪০--১৭৫৬) 
সিরাজদ্ৌল্ল! ( ১৭৫৬---১৭৫৭ ) 


ইংরেজ 
পলাশীর মুদ্ধ ১৭৫৭, ২৩শে জন । 
মন্বন্তর ১৭৭০ 


পূর্ববর্তী শতকে মাধূর্য-লোভী বামাপন্থী খোল-করতাল-মন্দিরা- 
একতারা-সর্বন্ব সহজিয়া বৈষুবের কথা বলা হয়েছে । এ গোষ্ঠীর 
যে-সকল দলের সম্পর্কে সাধারণের ধারণা কিছু অস্পষ্ট তাদের 
একটু সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়া যাক । 

এদের মধ্যে স্পষ্টদায়কেরা” মুশিদাবাদের ( সৈদাবাদ ) রূপরাম 
কবিরাজের শিষ্য । গুরুর দেবস্বে এরা বিশ্বাসী নয়; স্ত্রীপুরুষ- 
নিধিশেষে চেলারা সবাই একই আখড়ায় বাস করে ভাই- 
বোনের মত। 

কর্তীভজা'দের আদিম প্রতিষ্ঠাতা নদীয়ার আউলটাদ। পরে 
চাকদহের (নদীয়া ) সদ্‌গোপ রামশরণ পাল এ দলের কর্তারূপে 
দেখা দেয়। ছু জনেই অষ্টাদশ শতকের । এদের মধ্যে ইসলামী 
প্রভাব বর্তমান, কারণ, এর! শুক্রবারকে পবিত্র বলে মানে, জাতিভেদ 
এমন কি, হিন্দু-মুসলমানের প্রভেদও মানে না, আর ঈশ্বরের 
প্রতি অচল! ভক্তির কথা বলে। 

লরামাই' দলের প্রতিষ্ঠাতা বলরাম হরি ; নদীয়া (মেহেরপুরের) 
অন্ত্যজ শ্রেণীর মানুষ৷ অমূর্ত সাধনা এদের লক্ষ্য এবং এর! 
জাতিভেদের বিরোধী । 


২২৮ বাঙলার সামীজিক ইতিহামের ভূমিক] 


“সধীভাব বৈষ্ণব দলের প্রধান কেন্দ্র মালদহের জঙ্গজলীতলা । 
এর! সবাই, স্ত্ীপুরুষ-নিধিশেষ স্ত্রীবেশ পরিধান করে, স্ত্রীনাম গ্রহণ 
করে, নৃত্য করে ধর্মপ্রচার করে, কখনো কখনো নানা বন্যা গোষ্ঠীর 
গুরুগিরি করে। রাজস্থানের জয়পুরে ও বারাণসী ধামে এদের 
শাখা রয়েছে। 

বল! বাহুল্য, সকল সহজিয়! বৈষ্বই পরকীয়া চর্চায় মশগুল । 
অষ্টাদশের দ্বিতীয় পাদে জয়পুরের মহারাজা এদের এই নিতান্ত 
বৈষ্ণব-বিরোধী মত খণ্ডনের জন্য জনকয়েক বৈষ্ণব পণ্ডিত বাঙলায় 
পাঠিয়েছিলেন, কিন্তু তাতে মাধুর্ব-লোলুপ ভবী ভোলবার নয়; 
গৌড়ীয় বৈষুব দল সে নতি সায় দিলেন না। আর দিলেই 
বাকিহত? রক্তের স্বাদ পেলে বাঘ কি কখনো তা ভোলে? 

'এীতিহা, কৃষ্টি ও সংস্কৃতির দোহাই দিয়ে এখনো সারা বাঙালী 
সমাজ আউল, বাউলের গানের কদর দেয়। আমাদের মতে 
এ সবের সতাকার মুল্য যাচাই হয় শুধু সামাজিক কষ্টিপাথরে। 
সেদিক থেকে বিচার করলে এদের গানে কি থাকে? একটা 
উদাসী সুর, কর্মবিমুখতা, দারিদ্রোর প্রশস্তি আর তামসিক 
ভক্তিবাদ---মন মাঝি তোর বৈঠা নে রে আমি আর বাইতে 
পারি না? ধাজের। জমগ্র জাতি ও সমাজের পক্ষে এসব নৈরান্ের 
ও ক্রেব্যের প্রচার অকল্যাণকর, ছুর্বলতাবর্ধক। যা ছুবল করে তা 
সবই পাপ, জগ্ভাল মাত্র-_সর্বতোভাবে পরিত্যাজ্য | 

এদের আখড়াগুলি সাধারণত কামকলার লীলাক্ষেত্র, গাঁজা- 
ভাংএর আড্ডা; এদের আদর্শ কলুষিত, এর! সমাজদেহের দুষিত 
ফোড়া । 

আওরংজেবের দেহান্ত হল অষ্টাদশের শুরুতেই ১৭০৭ গ্রীষ্টাবে । 
সেকালে মোগল সাম্রাজ্যের ছিল একুশটি স্থুবা ; তার মধ্যে বাঙলা 
একটি । সারা সাম্রাজ্য থেকে আকবরের আমলে রাজন্ব খাতে 
আদায় হত বছরে তের কোটি একুশ লক্ষ টাকা; তা বাড়িয়ে 


বাঙলাদেশ গ্রেণিতা ছড়া)- ১৭৭০ 
| মন্বন্য়ের কবলে 


ঠা রঃ 
তে রঃ 


5 ২, 
7? € রে : 


7 
? 





২৩, বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


আওরংজেব করেছিলেন তেত্রিশ কোটি পঁচিশ লক্ষ । ম্ঠার কালে 
সবত্র জায়গীর ( ঠিকাদারি ) জমি গেল বেড়ে, আর বাদশার খালসা 
(খাসমহল ) এল কমে । সমাজে এর প্রতিক্রিয়া কি হল তা ক্রমে 
প্রুমে দেখা যাবে। 

আওরংজেবের দেহাস্তের খবর পেয়ে নাতি আজিম-উস-সান 
বাঙলা থেকে গেলেন আগ্রায় ধেয়ে; তার পিতা শাহ আলম 
আসলেন কাবুল থেকে । তারপর যথারীতি দিল্লীর তক্তের জন্য 
ভাইয়ে ভাইয়ে ঝগড়াঝাটি মেটানোর পর শাহ আলম বাহাদুর 
শাহ নাম নিয়ে বসলেন গদিতে। 

বাহাছ্ুর শাহের কাল থেকেই মোগল সাম্রাজ্যের বীধুনী সবত্র 
ভেঙ্গে গেল। আওরংজেবের প্রখ্যাত দেওয়ান মুর্শীদ কুলী খা! বাঙলা, 
বিহার ও উড়িষ্যার মূলত সবেসর্বা স্বাধীন নবাব হয়ে বসলেন। 
কাগজে-কলমে আজিম-উস-সান স্ুবাদার অর্থাৎ সৈন্যাধ্যক্ষ ও শাসক 
থাকলেও, তিনি বহুকাল বাঙলা-ছাঁড়া ; কাজেই স্ুুবাদার হলেন 
মুর্শাদ কুলী খা-ই এবং দশটি বছর বাঙলার একমাত্র কর্তা হয়েই 
রইলেন । 

মুরশাদ কুলী খার দেহান্ত হল ১৭২৭ খ্বীষ্টাব্দে। তার জামাতা 
শুজাউদ্দীন প্রথমে সর্বময় কর্তা হলেন বাঙলা ও উড়িষ্যার, পরে 
বিহারেরও ৷ তার মৃত্যর পর তার পুত্র সরফরাজ খ! বসলেন গদিতে। 
আলীবী খা ছিলেন শুজাউন্দীনের প্রিয় বন্ধু_বিহারে নবাবের 
প্রতিভূ। সরফরাজকে হত্যা করে পিতৃবন্ধু আলীবর্দা বাঙলা, বিহার 
ও উড়িস্যার সর্বময় কর্তা হলেন ১৭৪০ ্ষ্টারক্ে। তারপর ষোলে৷ 
বছর রাজত্ব করলেন। আলীবরদার মৃত্যু হল ১৭৫৬ খ্রীষ্টাব্দে ; গদিতে 
বসলেন বাঙলার শেষ স্বাধীন নবাব সিরাজনদৌল্লা । 

তারপর পটপরিবর্তন হল দ্রুত। পলাশীর যুদ্ধ হল ১৭৫৭ 
ষ্টান্দে ; বাঙলার সিংহাসনের কোণ চেপে বৃসল' ইংরেজ বণিক্‌। 
তারপর চলল পুতুল নাচ ; আসরে এলেন মীরজাফর, মীরকাশিম ; 


মন্বস্তরের কাল ২৩১ 


সঙ্গে সঙ্গে চলল ঠিকাদার ইংরেজ ইস্ট ইয়া কোম্পানির বাঙলার 
শোধণপর্ব। তার প্রথম ভাগের পরিসমাপ্তি ঘটল বাঙলার প্রলয়ঙ্কর 
“€ছিয়াত্তরের মন্বন্তরে' । তার পরের দৃশ্যে দেখা দিল বাঙালীর 
অশ্রধারায় ইংরেজ গোষ্ঠীর সারাটি ভারতবর্ষ ধৌত করার অসীম 
প্রচেষ্টার কাহিনী । বাঙালীর অশ্রুধারা ক্রমে ছড়িয়ে পড়ল 
ভারতবধে সবত্র । 

বাঙলায় এক মহাকল্পের স্বত্রপাত হল অষ্টাদশ শতকের শেষার্ধে। 
এতে সারা বাঙালী সমাজ ও জাতি তো! একেবারে বিধ্বস্ত হলই, 
গোটা ভারতবর্ধই বাঁঙউলার সে দাবানলে ঝলসে গেল। 

অগ্াদশের প্রথমার্ধে বাঙলার নবাবেরা ছিল মূলত স্বাধীন । দেশে 
যুদ্ধ বিগ্রহ ছিল না; ঘরের শান্তি বাইরে থেকে এসে কেউ বড় 
প্রতিবন্ধও স্য্টি করেনি। ১৭৪২ শ্রীষ্টাব্ থেকে প্রায় দশটি বছর 
ব্গার হাঙ্গাম। ও তার জের চলল বটে, তবে তাতে দেশের যে বিশেষ 
আধিক ক্ষয়ক্ষতি হল তা বলা চলে না, কারণ তার প্রকৃত পরিমাপ 
এখনো হয়নি। সাধারণত বর্গীরা যে রাস্তায় বাঙলায় আসত তারই 
আশেপাশে করত অত্যাচার__-দেশের অভ্যন্তরে বড় ঢুকত না। 
তারপর বর্ষা শুরু হবার সঙ্গে সঙ্গেই এদেশ ছেড়ে চলে যেত; আর 
আসত আবার জানুয়ারী নাগাত। প্রকৃত ক্ষয়ক্ষতি হল উড়িস্যা অঞ্চলটি 
নবাবের বেহাত হল বলে, আর বছরে বার লাখ টাকা চৌথ দিয়ে 
হামলার ফয়সালা করার ফলে। এর চেয়ে হয়ত পূর্ব ও দক্ষিণ বঙ্গে 
ব্যাপক ও ক্ষতিকর হামলা! করত মগ ও পোতুগীজ দস্ত্যর দল। 

অষ্টাদশ শতকের বাঙালী সমাজকে আধিক সংস্থা ও সংহতির 
দিক থেকে স্পষ্ট ছুভাগে বিভক্ত করা চলে । শতকের প্রথমার্ধে 
ছুই-ই রইল মোটামুটি স্থিতিশীল, দ্বিতীয়ার্ধে ছুই-ই হল একান্ত 
ছিন্নভিন্ন । বাঙালী তখন থেকেই একেবারে কাঙালী হতে শুরু 
করল। সে ইতিহাস বড় মর্মান্তিক ৷ 

বাঙলার চাষী তখন হিন্দ ও মুসলমান ছুই-ই। বেশি মুসলমান 


২৩২ বাঙলার সামাঙ্দিক ইতিহাসের ভূমিকা 


জমিদার অর্থাৎ জমির জায়গীর ঠিকাঁদারেরা বেশির ভাগই হিন্দু। 
শিক্ষিত মধ্যবিত্তের সংখা! তখনো মুষ্টিমেয় । দেওয়ানী বা জমি- 
সংক্রান্ত কাধ ও বিচার চালাত জমির ঠিকাদারেরা * ফৌজদারি 
মামলার বিচার করত কাজী ও মুফতী, দ্বিতীয়টি “অনারারি 
ম্যাজিষ্টেট' বা বিনা-মাইনের বিচারক * সবই মুসলমান । সৈম্তদল 
ভরাত মুসলমানে * আইন আদাঁলতেও উকিল ( বকীল )-দের মধ্যে 
মুসলমানের প্রাধান্য । ব্লাজন্ব বিভাগে, স্থল ও নৌসৈম্য-বিভাগের 
মহাঁফেজখানার দপ্তরে কিছু কিছু হিন্দু স্থান পেয়েছিল। 

আকবরের কাল থেকে মুশীদ কুলী খার 'ভূমর জমা'ই ছিল 
একমাত্র রাজন্ব। মুর্শীদ কুলীই তার ওপর প্রথম অতিরিক্ত কর 
চাঁপান : একে বলত “আবওয়াব' । এই আবওয়াব পরবর্তী কালে 
শুধু বেড়েই চলল: আলীবদরীর আমলে তা৷ বেড়ে হল প্রায় দশগুণ ; 
এই আবওয়াব থেকেই হত চৌথ আদায় । 

এই ক্রমবর্ধমান আবওয়াবের দাবি মেটাতে গিয়ে ঠিকাদার 
জমিদার ও চাষী ছুয়েরই অবস্থা আর তত সচ্ছল রইল না । এ সময়েই 
জমিদারদের জন্য মুর্শাদ কুলী খা কুখ্যাত ও নিতান্ত অকীতিকর 
“বৈকৃ্-বাসে'র স্্টি করে তার সাম্প্রদায়িকতার খ্যাতি ইতিহাসের 
পাতায় অক্ষয় করে রেখেছেন। | 

বল! বাহুল্য, চাঁষই বাঙালী সমাজের একমাত্র উপজীবিকা 
ছিল না। সঙ্গে সঙ্গে ছিল ব্যবসা । বেণেদের হাতেই ছিল 
ব্যবসা । অষ্টাদশের প্রথমাধ পর্বস্ত বাঙলার ব্যবসায়ী যেত ভারতবর্ষের 
প্রায় সর্বত্র, বিশেষ করে মালাবারে, পঞ্ভাবে, গুজরাতে, আসামে ও 
কাছাড়ে। এদিকে কাশ্মীর, ভুটান, মুলতান ও পাটন থেকে নানা 
ব্যবসায়ী সর্বদা বাঙলায় এসে ভিড় করত। বাঙালী ব্যবসায়ী 
সর্বত্র তাদের স্ৃতী-কাঁপড় বিক্রি করে গুজরাত, সুরাট, মির্জাপুর, 
ফরককাবাদ ও নাগপুর থেকে তুল! সংগ্রহ করত। বাঙলার প্রতিটি 
পরগনায়ই তুল! জন্মাত বটে, কিন্ত দেশ ও বিদেশের জম্য যে পরিমাণ 
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স্ৃতীর কাপড় বাঙলায় তৈরি হত, তার জন্য তা পধান্ত ছিল না। 
তুলার হাট ছিল মুশিদাবাঁদে ও তার সন্নিকটে ভগবানগোলায়। 

এই তো হল অন্তর্বাণিজ্যের চিত্র। বহির্বাণিজ্যে পাশ্চাত্য 
বণিকদের ভূমিকা অষ্টাদশের দ্বিতীয়ার্ধে ই শুরু করা শ্রেয়। প্রথমার্ধে 
কিন্ত বহির্বাণিজোর বাজারও ছিল সরগরম। একালে হিন্দু, 
মুসলমান ও আরমেনিয়ান বণিকেরা বাঙলার মাল পৃথিবীর সব্র, 
বিশেষ করে তুর্বীস্থানে, আরবে, পারশ্যে ও তিববতে চালান দিত। 
বাঙলায় যা আমদানি হত তাঁর চেয়ে বেশি হত রপ্তানি। ভাই 
বাঙলার বাণিজ্য উদ্বুত্ত অর্থাং 08191)০০ ০1 ৪৭০ দেশের শিল্পী 
সমাজের পক্ষে ছিল পরম মঙ্গলকর । 

পূর্বে বাঙলায় সৈন্ধব লবণ আসত সুদূর পঞ্জাব থেকে ; ফলে 
বাঙালীকে দিতে হত অনেক অর্থদণ্ড। হয়ত অষ্টাদশ শতকে, 
কি তার কিছু পুরে, বাঙলার “নিমক মহালে' শুরু হল সামুদ্দিক 
লবণ তৈরি । সে নিমক বা “নিমক মহাল' হল মেদিনীপুরের দক্ষিণ 
অংশ, সমুদ্র ঘেযা। পাশেই জঙ্গল মহাল* এদের সবারই পদবী 
“ভূম?, -সিংছুম, মানভূম, বীরভূম, ধলতুম | ভূম-চত্ুষ্টয়ের মধ্যে 
এখন প্রথম তিনটি রয়েছে বাঙলার পুরুলিয়ায়, ধলভূম বিহারে । 
দোশের চাহিদা মিটিয়ে বাঙলার লবণ এখন যেতে লাগল গঙ্গা বেয়ে 
সস্তা ভাড়ায় বারাণসী, মিঙ্জীপুর, এলাহাবাদ, নেপাল, আসাম । 
এতে লাভ হত প্রচুর । আসামের পথে এর সহযাত্রী ছিল সুপারি 
ও তামাক: তার বদলে আসত আসামী মুগার কাপড়। নিমক 
মহালে লবণ তৈরি কিন্তু নবাবদের আয়ত্তে ছিল না : সে অঞ্চলের 
আদিম অধিবাসীদের জমিদারেরাই তা করত, আর তা নিয়ে কারবার 
করত দেশের বণিকের দল । 

প্রাকৃত পৈক্গলের কাল থেকে বাঙালীর প্রিয় খানের মধ্যে 
নালিতা বা পাট শাকের উল্লেখ রয়েছে । আইন-ই-আকবরীতে 
রয়েছে ঘোড়াঘাটে ( রংপুরে ) তৈরি চটের কাপড়ের কথ! । গরিবেরা 
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বাঙলার সর্বত্র সে কাপড় পরত উনবিংশ শতকের শুরু পর্যস্ত। মধ্য 
অষ্টাদশ শতকে হাতে বোন। চটের প্রথম রপ্তানির কথা শোনা গেল । 
উনবিংশের মধ্য পর্যন্ত তাতে-বোন! চটের রপ্তানির উল্লেখ রয়েছে । 
১৮৫০/৫১ থ্রীষ্টাব্দেও প্রায় সাড়ে একুশ লাখ টাকার চটের থলে 
রপ্তানি হয়েছে । 

এদিকে অষ্টাদশের শেষধাপে রপ্তানির ফিরিস্তায় সামান্য শণ 
পাট কাচা মালের উল্লেখ রয়েছে । তা নিয়ে স্কটল্যাণ্ডে চলল পরীক্ষা 
নিরীক্ষা । ডাণ্ভী থেকে প্রথম যন্ত্রে তৈরী চটের প্রচলন ঘটল 
১৮৩৫ খ্রীষ্টাব্দে এবং অচিরেই তা বেড়ে বাজার মাত করে দিল। 
বাঙলার তাতে তৈরী চটের মালের কবর হল , বাঙালী আরো! ফতুর 
হল। 

সারা বাঁালী সমাজ যে এশ্বর্ষের দৌলতে স্থাচ্ছন্দ্যর মুখ দেখেছিল 
তা সবই ভূমিজ ; ধান, পাট, স্তুতীর কাপড়, সিক্ক ও চিনি। 

পাশ্চাত্য বণিকদের সবারই তো কিনতে হত এসব মাল নগদ 
দাম দিয়ে ; এর পরিবর্তে এদেশে কোনো বেসাত রপ্তানিও করতে 
পারত না । কাজেই বাঙলা সে ধনটা পেত পুরোপুরি । ১৭৫৬ খ্রীষ্টাব্দ 
পর্যন্ত চিনি থেকেও বাঙলা পেত মোটামুটি বছরে তিন লক্ষ টাকা । 

পলাশীর যুদ্ধের পরে এ মনোরম চিত্রটি গেল একেবারে বদলে? 
প্রথমে ইংরেজ পেল এসব পরম লাভজনক পণ্যের একচেটিয়া 
অধিকার ; ফলে, বাঙলার চাষীর, শিল্পীর ও দালালের লাভের 
অংশ এল কমে। পণ্যের বাজারও গেল সংকুচিত হয়ে। পরিশেষে 
এ শতকের শেঘার্ধেই প্রধানত তিনটি কারণে ইংল্যাণ্ডের বাজারে 
বাঙলার সব তৈরী মালের সদর দরজাই বন্ধ হয়ে গেল! এ তিনটি 
কারণের একটি, ভারতবর্ষে তৈরী মালের উপর ইংল্যাণ্ডের শুক্ক বৃদ্ধি; 
ছুই, ইংল্যাণ্ডে বাঙলার কীচামাল থেকে ইংরেজের সেসব মাল 
তৈরি; তিন, ইংল্যাণ্ড ও ফরাসীদেশে নান! যুদ্ধবিগ্রহ। যেমন 
করেই হোক বাঙলার কপাল পুড়ল ! " 
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এখানে একটু নীলের কথা বল! যাক । বাঙলায় প্রথম এর চাষ 
বেশি ব্যাপক ছিল না বলেই মনে হয়, কিন্তু ভারতবর্ষের অন্যান্তয 
অঞ্চলে যে বহুকাল থেকেই এটি প্রচলিত ছিল তাতে সন্দেহ নেই। 
ইংরেজ ইস্ট ইগ্ডিয়া কোম্পানির সপ্তদশ শতকের রপ্তানির ফিরিস্তায় 
এ মালটি উল্লেখযোগা । অ্টাদশের প্রথম পাদে তা বন্ধ হয়ে যায়, 
কারণ আরো সন্তায় সে মাল পাওয়া যেত আমেরিকাঁ-ঘে বা ওয়েস্ট 
ইপ্ডিজ থেকে । 

সমাজে দাসত্বের প্রথা সারা ভারতবর্ষে বহুকাল থেকেই ছিল 
প্রচলিত ; তাই মানুষ কেনা-বেচাও বজায় ছিল। এসব ক্রীতদাসকে 
হয় ঘরোয়া কাজে, নয় খেতের কাজে লাগান হত। বাঙলায়ও সে 
রীতি ছিল। ইসলাম এল সে রীতিরই পোষক হয়ে; প্রত্যেক 
মুসলমান সম্ভান্ত পরিবারেই থাকত ক্রীতদাস, বিশেষ করে 
ক্রীতদাসী। পাশ্চান্তা ভন্যান্ত বণিকের মত ইংরেজ ইস্ট ইও্য়া 
কোম্পানিও এ কাজে বেশ হু'পয়সা কামিয়ে নিল। এমন কি 
উনবিংশ শতকের প্রথম পাদে ওয়ারেন হেষ্টি-এর গভর্ণমেন্টও 
কয়েদী ডাকাতদের স্ত্রী-পুত্রকে দাসদাসীর বাজারে বিক্রি করেছে । 

মন্বন্তরের ফলে বাঙলায় দাসব্যবসায় ফেঁপে উঠল অষ্টাদশের 
শেষার্ধে। তা ছাড়া এমনিই তো পোতৃগীজ ও মগ ডাকাতের পুর্ব 
ও নিম্ন বঙ্গের সবত্র, এমন কি কলকাতা-ঘে'ষা সুন্দরবন, বজবজ, 
আক্রা প্রভৃতি জায়গায় হান দিয়ে ছোট ছোট ছেলেমেয়েদের চুরি 
করত। অষ্টাদশের শেষ ধাপে কলকাতায় বড় বড় নৌকাভণ্তি ছোট 
ছোট ছেলেমেয়ে এনে রাস্তায় রাস্তায় ফিরি করে বেচা হত বলে 
স্যার উইলিয়াম জোন্স লিখেছেন । 

অষ্টাদশ শতকে হিন্দু সমাজেও ফার্সী শেখার ধুম পড়ে গেল : 
কারণ ফৌজদারী ও দেওয়ানী ছু আদালতেই দলিল-দস্তাবেজ লেখা 
হত এ ভাষায়ই। বিহারী হিন্দুরা ভাঙ্গ ফার্সী শিখে 'মুনসী” বলে 
পরিচিত হল। মক্তবে ও মসজিদে মসজিদে শেখানো হত ফার্সীর 


২৩৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


প্রাথমিক ব্যাকরণ, লেখন-পদ্ধতি, সাধারণ কেচ্ছা ও ছুড়া, সাদীর 
গুলিস্তান ও বোস্তান, আর কোরানের বয়েত। 

টোলে পাঠের পাঠ্যন্ুটী আগেও যা ছিল তা-ই রইল: সংস্কৃত 
স্যাকরণ, সাহিত্য, স্মৃতি ও সংক্ষিপ্ত অমরকোষ। বাঙলায় শুধু 
প্রসার ঘটল নব্যগ্যা।য়ের, তা সবই পশ্চিমবঙ্গে । বাঁশবেড়িয়া, ত্রিবেনী, 
কূমারহট্র, গোন্দলপাড়া, ভদ্রেশ্বর, জয়নগর মজিলপুর, বালী ও 
আন্দুলে। উত্তর বঙ্গের দিনাজপুরের টোলও ছিল বিখ্যাত । 

মক্তবে আরবী থেকে অনুদিত হয়ে হয়ত-ব! বিজ্ঞানের ছিটে 
ফোটা এসেছিল ; টোলে তার চিহুমাত্রও ছিল না। আইন-ই- 
আকবরীতে মক্তবের যেসব পাঠ্যত।লিকার উল্লেখ রয়েছে তার 
একাংশও যে এদেশে প্রচলিত হয়েছিল তার বিশেষ কোনে প্রমাণ 
নেই। 

নক্তব ও টোল ছুই-ই রইল যার যার সীমাবদ্ধ প্রাচীরের 
অন্তরালে । গ্লোকে সার বয়েতে দেখাসাক্ষাংও ঘটল ন! : ধুতি-চাদর 
আর ইজার-কামিজের প্রভেদ বেড়ে চলল: যদি একট চিন্তা 
করলেই বোঝা যেত যে উভয়েরই মূলবস্তব একই কার্পাস। প্রভেদ 
শুধু বাইরের আকারের । 

আষ্টাদশ শতকের মাঝামাঝি অবধি দেখা গেল গ্রামে গ্রামে 
পাঠশালাই রইল প্রাথমিক শিক্ষার কেন্দ্রস্তল। এসব শিক্ষা়তনে 
প্রাথমিক আরবী, কার্সী ও বাঙল! একই সঙ্গে পড়ানো হত। আর 
হত পাটাগণিত-_কড়াকিয়া, গগ্ডাকিয়। । অনেক ক্ষোত্রি শিক্ষক 
ছিলেন এক .আধারে ছুই--পণ্ডিত ও মুনণী: কদাচিং বিভিন্ন। 
আডামের গণনায় বাঙলা ও বিহারের দেড় লাখ গ্রামে এক লাখ 
এমন পাঠশালা ছিল অর্থাং প্রতি তিনটি গ্রামে ছুটি পাঠশালা । 

পাঠশালা! বসত সাধারণত গ্রামের ইজারাদার জমিদারের 
বৈঠকখানায় অথবা চণ্ডীম্ডপে । কোনো কোনো! শিক্ষক নিজেও 
একটা সাধারণমত ঘর তৈরি করাতেন শণ ও বাঁশ দিয়ে। শিক্ষকদের 
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মধ্যে থাকত নানা শ্রেনীর মানুষ । মুশীদাবাদের একটা হিসাব 
পাওয়া গেছে : তাতে দেখা যায় কায়ন্থের সংখা বেশি, ব্রাহ্মণের 
প্রায় তিনগুণ । মুসলমানের উল্লেখও রয়েছে : আর রয়েছে ডোমের। 
ডোম শিক্ষকের পাঠশালার চিহ্ন এখনও দক্ষিণ রাটে মেলে । 
পাঁটাগণিতের কথায় শুভম্করের কথা এসে গেল। পাটাগণিত 
শিখতে হত নামতা' পড়ে--এই ছিল সহজ উপায়। আর 
পাঁটাগণিতে ছিল সবারই বনু প্রয়োজন, কৃষিকার্ধে ও ব্যবসায়ে । 
ছাত্রদের মোড়ল সর করে নামতা বা পাটীগণিতের ছড়া বলে 
যেত ; অনন্তর পরে একসাথে ধরত পো অর্থাং তারা ছিল দোহার । 
শুভম্করের নামতা পড়ানো হত না এমন পাঠশালা আষ্টাদশে ব৷ 
উনবিংশে ছিল না বললেও অতুযুক্তি হয় না । 
অথচ শুভঙ্কর কে ছিলেন এবং কত শতকের মানব তিনি তার 
হদিস এখনো পাওয়া যায়নি । যেমন ইংল্যাণ্ডে ছিলেন “ককার'। 
একদ] এই জনপ্রিয় পাঁটাগণিত শিক্ষকের ইতিহাস আজও অজ্ঞাতই 
রয়েছে : অবশ্য অনেকে বলেন তিনি সপ্তদশ শতকের মানুব এবং 
তার মৃত্যু ঘটেছিল ১৬৭৫ খ্রীষ্টাব্দে । 
তেমনি রয়েছেন শুভঙ্কর। তার ছড়ার পাঞলিপি বাঙলার 
বহু অঞ্চলে পাওয়। গেছে এবং বাঙলার সীমান্ত দেশেও । কারো 
কারো মতে তিনি ছিলেন বাঁকুড়া অঞ্চলের মানুষ । বুকানন তাকে 
নদীয়ার কায়স্থ বলে বলেন। তিনি যে বাঙলায় ইংরেজদের আমলের 
বহুপূর্বের মানুষ তাতে সন্দেহ নেই। তার ছড়ার অনেকগুলিতে 
রয়েছে আধুনিক বাঙলা ভাষার রূপ; আবার কতগুলিতে ভাষার 
বহু প্রাচীন চিহ__এখন যা আমাদের অবোধ্য । যেমন, 
“কুরুব। কুরুবা কুরুবা লিজ্জে 
কীাঠায় কুরুবা কাঠায় লিজ্জে। 
কাঠায় কাঠায় ধূল পরিমাণ, 
বিশ ধুলে হয় কাঠার সমান 1” 
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যে মোগল।ই খানার খোশবায় বন্ুশতক ছাড়িয়ে আজও পাওয়া 
যায়, তার জন্ম বোধহয় আকবরের রম্তই ঘরে, ষোড়শ শতকের 
তৃতীয় পাদে; হুমায়ূনের কালে তা ছিল কিনা বল! দৃষ্ষর। 
আকবরের ঘরে ছিল বহছদেশের পাচক। ইংল্যাণ্ডের 100 2225 
000105 59011 ৪ 01:00) প্রবাদকে মিথ্যা প্রতিপন্ন করে তারা নানা 
দেশের নানা খাবার তৈরি করত, প্রধানত আমিষ । আইন-ই- 
আকবরীতে তারা যেসব মশল! ব্যবহার করত তার ফিরিস্ত রয়েছে। 
আকবরের নিজের জন্য তরমুজ আনা হত সুদূর সমরখণ্ড থেকে; 
প্রতিটির জন্য খরচ পড়ত আড়াই টাকা । জাপেল, আগর, আনারসের 
কথ! নাই বল! গেল; তারপর দেশী ফল তে রয়েছেই । কফি আসত 
আরব থেকে ; পোর্তুগীজেরা এনে দিত বিভিন্ন আসব । খান! দেওয়া 
হত চীনের পোর্সেলিনের বাসনে | 

দেখাদেখি আমীর ওমরা তাদের নিজেদের রম্ুই ঘরও সাজিয়ে- 
ছিলেন ওই একই রকমে । বাঙলার নবাবদেরও যে তার ছোয়াচ 
লেগেছিল তাতে আর বিনম্ময়ের কি রয়েছে? সঙ্গে সঙ্গে বাঙলার 
ঠিকাদার জমিদারেরাও তার করল অনুকরণ । 

আকবর নিজে এসব খানার রসান্বাদ করতেন না; সবই ছিল 
মোগল বাদশার এশ্বষের প্রতীক । অতিথি অভ্যাগত, বিশেষ করে 
বিদেশী পধটক, বণিক ও পাদরী এসব ছুর্লভ ও মহাধ আহাধ খেয়ে 
তৃপ্ত হয়ে বহু গুণগান করেছেন । বাঙালী সমাজে বাডালীর একাস্ত 
নিজন্ব খানার সাথে মোগলাই খানার ছিটেফৌটা একান্তভাবে জড়িয়ে 
পড়েছে, বিশেষ করে উচ্চকোটির সামজিক নিমন্ত্রীণে । 

দেবীবর ও উদয়নাচার্ধয প্রতিষ্ঠিত কৌলিম্য প্রথার ফলে যে 
বহুবিবাহের প্রচলন ঘটেছিল তা! পুরোপুরিই অব্যাহত রইল এ 
শতকে ; তার সঙ্গে যে পণপ্রথার প্রচলন ঘটেছিল তা-ও বাড়ল বই 
কমল না। মিথিলাতেও ব্রাহ্মণদের মধ্যে এ রোগের ছ্রোয়াচ 
লেগেছিল ; শেষাশেষি মৈথেলী ব্রাহ্মণদের সমাজগতি দ্বারভাঙ্গার 
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মহারাজ নির্দেশ দেন যে ব্রাহ্মণের! পাঁচজনের বেশি ব্রান্মনী গ্রহণ 
করতে পারবে না। বাঙলায় কিন্ত সমাজপতিরা কোনোদিনই এর 
সংখ্যার কোনো সীমা নির্দেশ করেন নি। 

অষ্টাদশ শতকের মাঝামাঝি উচ্চকোটি হিন্দু সমাজে একবার 
বিধব। বিবাহ প্রচলনের চেষ্টা হয়েছিল। দ্রাবিড়, বারাণসী, মিথিল। 
প্রভৃতি অঞ্চলের প্রসিদ্ধ পণ্ডিতদের কাছ থেকে পাতি এনে সে 
চেষ্টা করেছিলেন ঢাকায় বাঙলার নবাবের দেওয়ান রাজা রাজবল্লভ। 
মন্ুর প্রখ্যাত স্থত্র “নষ্ট মৃতে প্রত্রজিতে ক্লীবে চ পতিতে পতৌ। 
পঞ্চাপৎস্থ নারীণাং পতিরণ্যো বিধীয়তে ॥৮-র ওপর ছিল তাদের 
পরম আস্থা । অর্থাৎ মন্ুর বিধিমতে, যদি নারীর স্বামী নিরুদ্দিষ্ট 
হয়, মরে যায়, সংসার ত্যাগ করে, ক্লীব বলে প্রতিপন্ন হয়, 
অথবা তার সমাজটুযুতি ঘটে, তবে তার দ্বিতীয়বার পতিগ্রহাণে 
কোনো বাধা নেই । 

কিন্তু সে সাধুচেষ্টায় বাদ সাধলেন নদীয়ার মহারাজা কৃষ্ণচন্দ্র । 
এর জন্ম হয়েছিল অষ্টাদশ শতকের প্রথম পাদেই এবং আলীবদী 
খার আমল থেকে জমিদার ও সমাজপতি হিসাবে এর প্রকৃত 
প্রতিপত্তি ঘটেছিল । 

এরই সভাসদ ছিলেন রায় গুণাকর ভারতচন্দ্র। তার লেখায় 
সেকালের বাঙালী চরিত্রের ও সমাজের ছাপ রয়েছে । সে ছাপ 
কলঙ্কময়। বল] বাহুল্য, আমর! কাব্যালোচনা করছি না; আমাদের 
কথা সমাজের । তার আদর্শে রচিত রসিকচন্দ্র রায়ের 'জীবনতারা' 
ও কালীকৃষ্ণ দাসের 'কামিনীকুমার' সুষ্ঠু, সুস্থ সমাজ ও চরিত্র গঠনের 
আরো! পরিপন্থী । 

মোটের উপর পলাশীর যুদ্ধের ঠিক পুর্ববর্তাকালে বাঙালী সমাজে, 
উচ্চকোটি শ্রেনীর মধ্যে, ফিরে এসেছিল তার পুরনো দিনের 
বীভংসতা, অবাধ কামলীলা ও বিলাসব্যসন-জাত চরিত্রের হুর্বলতা, 
চরম স্বার্থপরতা ও দৌর্যল্য-সম্বল যড়যন্ত্রপ্রিয়তা । কি হিন্দু, কি 


২৪০ বাঙগার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


মুসলমান ছুয়েরই । এর জন্যই পলাশীর প্রসিদ্ধ আম বাগানের 
পাশঘে'ষা ভাগীরথীর জলে ১৭৫৭ গ্রীষ্টান্দের এক শ্রীম্ম সন্ধ্যায় বাঙলায় 
স্বাধীনতা-নুর্য ডুবে গেল। 

পুর্বে লোকসংগীতের ক্ষেত্রে পাচালি, সংকীর্তন প্রভৃতির উল্লেখ 
করা হয়েছে। আষ্টাদশে তার সঙ্গে এসে জু্টল “কবিগান” । কবি- 
গানে ছু'দলের প্রশ্নোত্তর ছলে নান! বিষয়ের অবতারণা করা হত। 
ক্রমে সমাজের সবস্তরে শুধু শৃঙ্গার রসের প্রাধান্য হবার ফলে 
কবিগান 'খেউড়ে' পরিণত হল। কবিগান বাঙলার আসরে নেমেই 
তা মাত করে দিয়েছিল : খেউড়-এর জনপ্রিয়তা তাঁকে অতিক্রম 
করে গেল। 

সাধারণত আমাদের ধারণা যে মুরীদ কুলী খার আমলেই বাঙলার 
জমিদারদের স্যষ্টি হয়েছিল অর্থাৎ জমির মালিকানা স্বত্ব তাদের মধ্যে 
বর্তেছিল। ধারণ।টা ঠিক নয়। মুশাঁদ কুলী খার আমলেও 
জমিদারের আগের মতই শুধু রাজন্ব আদায়ের অহায়কই ছিলেন 
ভৃম্বামী হলেন আরো! পরে । যথাকালে সে কথা আসবে । 

মুর্শাদ কুলী খা শুধু জমিদারদের মধ্যে একটু অদল-বদল করে- 
ছিলেন মাত্র । সাধারণত মুসলমান ইজারাদারেরা হিন্দু ইজারা- 
দারদের চেয়েও বেশি অকর্মণ্য ছিলেন। কাজেই তিনি বাছাই করে, 
অক্ষম মুসলমানদের করলেন তাগ আর সে-সব ইজারাদারি বিলি 
করে দ্রিলেন মোটামুটি কর্মঠ হিন্দুদের মধ্যে। উনবিংশ শতকেও 
যে-সব বড় বড় ভূম্বামী জমিদারের উদ্দেশ পাওয়া যায়, যেমন বর্ধমান, 
কৃষ্ণনগর, সুসঙ্গ, বীরভূম, বিষ্ণুপুর ইত্যাদি, তারা! সবাই মুরাদ কুলী 
খার পূর্ববর্তী। বলা বাহুল্য, বারভূঞার কথা এখানে নিশ্রয়োজন | 

এসব অদলবদলের ফলে হিন্দু ইজারাদারদের সংখ্যা বেড়ে গেল 
আর বাড়ল কিছু শিক্ষিত হিন্দু মধ্যবিত্তের দল। কারণ তখন 
হিন্দুদের মধ্যে ফাসঁ পড়ার ধুম পড়েছে । মুর্শীদ কুলী খাঁর হিন্দুর 
প্রতি ছিল একটু নেকনজর; তার! ফার্সী শিখে রাজ-সরকারেও 


মন্বস্তরের কাল ২৪৯ 


চাকরি পেল আবার উকিল হয়ে আইন আদালতেও ঢুকে পড়ল। 
ষোড়শ শতকে যে মুষ্টিমেয় শিক্ষিত মধ্যবিত্তের সৃষ্টি হয়েছিল তাদের 
দল হল কিছু ভারী। 

হিন্দু শিক্ষিত মধ্যবিত্তের দল আরো! বাড়ল কিছু আলীবর্দার 
আমলে । 

মুর্শাদ কুলী খাঁর আমলে সারা বাঙলায় ছিল লাখখানেক গ্রাম £ 
সভ্যতা ও সমাজও গ্রাম-কেক্দ্রিক। সমাজ-নিয়ন্তা জমিদার- 
ইজারাদার । তারা গ্রামে গ্রামে শান্তিরক্ষক ও আঞ্চলিক বিচারকও - 
অর্থাৎ সবেসবা । 

তবে এসব অদল-বদলে বাঙলার সামাজিক প্রতিবেশের কোনো 
ইতরবিশেষ ঘটেনি ; তা! ঘটেছিল শুধু এসব ইজারাদারদের ভূম্বামিত্ব 
লাভের ফলে। 

এসব অদল-বদলের যেমন সামাজিক ব্যাপারে কোনো! ভূমিকা 
ছিল না, পলাশীর যুদ্ধেরও তেমনি । সেটা একটা রাজনৈতিক ঘটনা 
মাত্র। কিন্তু সে ঘটনার ফলে সারা দেশে যে ঘাত-প্রতিঘাতের স্থষ্টি 
হল তার প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ প্রভাব এসে লাগল সমাজ-জীবনে । 

পলাশীর যুদ্ধের প্রত্যক্ষ ফল হিসাবে সে বছরই ইংরেজ ইষ্ট 
ইগ্ডিয়া কোম্পনি প্রথমেই বহাল হল চব্বিশ পরগনার ইজারাদার- 
রূপে । তারপর তাদের দেওয়ানির কাঁজের প্রসার ঘটল একটির পরে 
একটি অঞ্চলে । বাঙলাদেশের প্রায় সব কটি অঞ্চলই তাদের দখলে 
এল ১৭৬৫ গ্রীষ্টাব্ধের মধ্যে ; এ শতকের মানচিত্রে তার পৌর্বাপর্ষের 
নির্ধেশ রয়েছে। এবার চলল ইংরেজের ঠিকাঁদারির কাজ, বাণিজ্যের 
সঙ্গে সঙ্গে; ছুয়েরই মূলনীতি হল বাঙলা দেশ শোষণ। 

প্রথমে রাজস্ব আদায়ের কথা বলা যাক। স্যর যছ্নাথ সরকারের 
মন্তব্য দিয়েই শুরু করি। তিনি লিখেছেন “কিন্ত যখন মুঘল শাসন 
ও সভ্যতার অর্দচন্দ্র ডুবিয়াছে, অথচ ব্রিটিশেরা৷ নিজ হাতে সাম্রাজ্য 
শাসন লইতে কুণ্টিত, শুধু বাণিজ্য এবং টাকা আদায় ছাড়া বাঙ্গলায় 


১৬ 


২৪২ বাঙলার সামাঙ্গিক ইতিহালের ভূমিক! 


কোন কাজ করিবেন না, সেই আঠার বংসর- পলাশীর যুদ্ধ হইতে 
হেস্টিংস কর্তৃক শাসন-সংস্কার আরম্ভ পর্ধস্ত-_বাঙ্গলার পক্ষে যে কি 
ভীষণ কাল ছিল, তাহা সকল সাহেব-লেখকই স্বীকার করিয়! 
গিয়াছেন। মেকলের চক্ষে বাঙ্গালীরা_কি হিন্দু কি মুসলমান-_ 
সমান ঘৃণার পাত্র, মনুষ্য নামের উপযুক্ত কিনা সন্দেহ! অথচ তিনি 
তাহার “লর্ড ক্লাইভ” এবং «ওয়ারেন হেস্ঠিংস” নামক ছুইটি জগঘিখ্যাত 
প্রবন্ধে এই অত্যাচার-অবিচারের জ্বলম্ত চিত্র দিয়াছেন। [ "61 
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[72105 ]৮ অর্থাৎ সেকালে যে দৃশ্যের অবতারণা করা হল তা সকল 
দৃশ্যের মধ্যে সবাপেক্ষা ভয়ংকর ; সভ্যতার শক্তির প্রচণ্ড উন্বত্ততা, 
যার মধ্যে কুপা ও করুণ।র লেশমাত্রও নেই । 

এরই প্রথম প্রত্যক্ষ ফল হল পল।শীর যু;দ্ধর তের বছরের মধ্যে 
বাঙলার প্রলয়ংকর মন্বস্তর। এর ফলে সমগ্র বাঙালী জাতি ও সমাজ 
বিকল ও বিধ্বস্ত হয়ে গেল। 

ইতিহাসের পাতায় লেখা এই যে মন্বম্তর ঘটেছিল ১৭৭০ খ্রীষ্টাব্দে 
আমরা একে বলি “ছিয়াত্তরের মন্বস্তর” অর্থাৎ বঙ্গাব্দের গণনায় 
১১৭৬ সালে । পূর্বে এই সঙ্কর বঙ্গাবের যে সুত্র দেওয়া হয়েছে তা 
প্রয়োগ করে এক্ষেত্রে এক বছরের প্রভেদ দেখা যায়, যথা ১৭৭০4 
২৯- ১৭৯৯--৬২২৯১১৭৭। কিন্তু মনে রাখতে হবে, খ্রীষ্টাব্দ শুরু 
হয় জানুয়ারীতে আর বঙ্গাব্দ বৈশাখে ; ছুয়ের ব্যবধান সাড়ে তিন 
মাসের মত। এই ব্যবধানের সময়েই শুরু হয়েছিল মন্বস্তর অর্থাৎ 
১৭৬৯/১৭৭০ খ্রিষ্টাব্দের শীতে, তখনো! নৃতন বঙ্গা আসেনি । 

এজন্য .701/ভো তার প্রসিদ্ধ গ্রন্থ “015915 0£ আজ] 
6)891”-এ লিখেছেন যে ১৭৬৯ খ্রীষ্টাজের শীতকালে বাঙলায় ষে 
হুভিক্ষ হয়েছিল তার ক্ষয়ক্ষতি হ'পুরুষের মধ্যেও পুরণ হয়নি । 

খষি বঙ্কিমচন্দ্রের 'আনন্দমঠ' এই মন্বস্তরের পল্মিপ্রেক্ষিতে লেখা । 
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তার অমর তুলিকার স্বশ্প রেখাঙ্কনে যে চিত্রটির স্বপ্টি হয়েছে বাস্তবের 
দিক থেকে তা তুলনাহীন। 

“আশ্বিনে কাত্তিকে (১১৭৫) বিন্দুমাত্র বৃষ্টি পর়িল না, [ পূর্ববৎসরও 
ফসল ভাল হয় নাই ] মাঠে ধান্তসকল শুকাঁইয়া একেবারে খড় 
হইয়া গেল, যাহার ছুই এক কাহন ফলিয়াছিল, রাঁজপুরুষেরা তাহা 
সিপাহীর জন্য কিনিয়া রাখিলেন। লোকে আর খাইতে পাইল না। 
প্রথমে এক সন্ধা উপবাস করিল, তারপর এক সন্ধ্যা আধপেটা 
করিয়। খাইতে লাগিল, তারপর ছুই সন্ধ্যা উপবাস আরম্ভ করিল। 
যে কিছু চৈত্র ফসল হইল, কাহারও মুখে তাহা কুলাইল না; কিন্তু 
মহম্মদ রেজা খা! রাজত্ব আদায়ের কর্তা, মনে করিল, আমি এই সময়ে 
মরফরাজ [ শব্দটি দ্যার্থক, (১) সরকরাজ বাঁঙলার পুর্বতন নবাব ; 
(২) মোড়ল] হইব। একেবারে শতকর! দশটাকা রাজস্ব বাড়াইয়া 
দিল। বাঙ্গলায় বড় কান্নার কোলাহল পড়িয়া! গেল। 

«লোকে প্রথমে ভিক্ষা করিতে আরম্ভ করিল, তারপরে কে ভিক্ষা 
দেয়! উপবাস করিতে আরম্ভ করিল। তারপরে রোগাক্রান্ত হইতে 
লাগিল। গোরু বেচিল, লাঙ্গল জোয়াল বেচিল, বীজধান খাইয়া 
ফেলিল, ঘরবাড়ী বেচিল। জোতজমা বেচিল। তারপর মেয়ে 
বেচিতে আরম্ভ করিল। তারপর ছেলে বেচিতে আরম্ত করিল । 
তারপর স্ত্রী বেচিতে আরম্ভ করিল। তারপর মেয়ে, ছেলে, স্ত্রীকে 
কিনে? খরিদ্বার নাই, সকলেই বেচিতে চাঁয়। খাগ্ঠাভাবে গাছের 
পাতা খাইতে লাগিল, ঘাস খাইতে আরম্ভ করিল, আগাছা খাইতে : 
ল।/গিল। ইতর ও বন্যের! কুকুর, ইন্দুর, বিড়াল খাইতে লাগিল। 
অনেকে পলাইল, যাহারা পলাইল, তাহার! বিদেশে গিয়া অনাহারে 
মরিল। যাহারা পলাইল না, তাহারা অখাগ্ খাইয়া, না খাইয়া, 
রোগে পড়িয়া প্রাণত্যাগ করিতে লা।গল। 

“রোগ সময় পাইল, জ্বর, ওলাউঠ।, ক্ষয়, বসম্ত। বিশেষতঃ 
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বসস্তের বড় প্রাহছ্র্ভাব হইল । গুহে গৃহে বসম্তে মরিতে লাগিল ॥ 
কে কাহাকে জল দেয়, কে কাহাকে স্পর্শ করে। “কেহ কাহার 
চিকিৎসা করে না ; কেহ কাহাকে দেখে না; মরিলে কেহ ফেলে 
না। অতি রমণীয় বপু অট্রালিকার মধ্যে আপনা আপনি পচে। 
যে গৃহে একবার বসন্ত প্রবেশ করে, সে গৃহবাসীরা রোগী ফেলিয়া 
ভয়ে পালায় ।” ্‌ 

এমন যে মন্বস্তর যার ক্ষয়ক্ষতি, ইংরেজের মতেও, পঞ্চাশ যা 
রাযাচারচিতোরাহিরিটিনিননটারারিরারিই। আমরা এখন 
সে আলোচনাই করব। 

ব্যাপকত্বে ও তীব্রতায় বু শতকের মধ্যে বাঙলার এ মন্বস্তর 
তুলনীয় শুধু একটির সঙ্গে । সেটি ঘটেছিল বাদশ! শাঁজাহানের 
আমলে, ১৬২৯/১৬৩০ খ্রীষ্টাব্দে, বোম্বাই-গুজরাট অঞ্চলে । 

বাঙলায় তখনো কোনো প্রামাণিক আদমস্ুমার হয়নি। 
হাঁণ্টারের মতে তিন কোটি বাঙালী এর কবলে পড়েছিল এবং তার 
মধ্যে অন্তত এককোটি নিশ্চিহ্ন হয়ে গেল। হার গুলজার শুজয়ের'" 
লেখক হরিচরণ দাসের মতে বাঙলা ও বিহারে (পাটন! ও ভাগলপুরে 
__পুিয়া তখন বাঙলার সঙ্গে যুক্ত ) অন্তত তিন কোটি সাত লক্ষ 
লোকের অনাহারে মৃত্যু ঘটছিল। কলকাতা ও আজিমাবাদে 
( পাটনায় ) সাধারণত টাকায় চার মণ শস্য পাওয়া যেত; ছুভিক্ষের 
কালে সেখানে টাকায় চার সেরও পাওয়া যেত না। ছেলে মেয়ে 
বিক্রি হয়েছিল প্রত্যেকটি মাত্র চার আনা থেকে আট আনায় ! 
অই বছরই কলকাতায় প্রচণ্ড অগ্নিকাণ্ডের ফলে কত ঘরবাড়ি 
পুড়ে যে ছাই হল তার ইয়ত্তা নেই, বাসিন্দাও মরল অনেক । 

কারো কারো মতে পাটনাঁয় দৈনিক মানুষ মরল দেড়শ" । 
ভাগলপুরের লোকসংখ্যা অর্ধেক হয়ে গেল । 

দুভিক্ষ ও মহামারী ছড়িয়ে পড়ল বাঙলার সর্বত্র ; উত্তরবঙ্গে 
শুধু রংপুরে হল অপেক্ষাকৃত কম আর দক্ষিণ-পুর্ব বঙ্গে 'বাখরগঞ্জ ও 
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চট্টগ্রামে যেখানে জমির উর্বরতা হাস পেত ন! পলিমাটির গুণে__ 
হয়ত স্বাভাবিক চাষবাস চলল। আর সর্বত্রই ছুত্তিক্ষ ও মহামারীর 
প্রকোপ হল তীব্র, বিশেষ করে পৃণিয়া, মুর্শীদাবাদ, বীরভূম ও 
কলকাতা অঞ্চলে । 

বাঙলা চিরকালই ধানের রাজা । সার! ভারতবর্ষের শম্তাগার। 
এ দেশের ধান চাল দেশে বিক্রি করে পাশ্চাত্য বণিকেরা বহু অর্থ 
সংগ্রহ করেছে । মাদ্রাজও আহার্ষের জন্য চিরকালই বাঙলার ওপর 
নির্ভর করেছে । সেই বাঙল! দেশে এমন নিদারুণ ছুভিক্ষ, যার 
কবলে পড়ে মানুষ মানুষের মাংস খেয়ে বাচবার চেষ্টা করেছে ; 
অদৃষ্টের কি চরম পরিহাস! কিন্তু একি শুধু অদৃষ্টের খেলা ; 
মানুষের হাত কিছুই নেই? আছে। কার? ইংরেজ বণিকের ! 

এ সম্পর্কে আমরা শুধু ইংরেজ লেখকদের মন্তব্যই তুলে 
ধরছি । 

বেভারেজ লিখেছেন, ছুভিক্ষের প্রকোপ তীব্রতম হবার পূর্বে 
ইংরেজ ইঞ্ ইপ্ডিয়া কোম্পানির চাকুরেরা দেশের সব অঞ্চল থেকে 
সমস্ত ধান, এমন কি বীজধানও, সংগ্রহ করল- জোর করে। 

কথাটা অক্ষরে অক্ষরে সভা । মন্বন্তরের গোড়ায় মুর্শাদাবাদে 
রংপুর থেকে চাউলের দাম ছিল তিনগুণ বেশি । তার সবটাই ইংরেজ 
বণিক করল দখল, আর, বাখরগঞ্জ ও চট্টগ্রামে চাষীর ঘর থেকে সব 
ধান চাউলই কিনে, কেড়ে নিতে লাগল । সব খাগ্যশস্তই এসে মজুদ 
হল কলকাতা অঞ্চলে । তারপর বাঙলার মানুষ মেরে এদেশে 
সর্বপ্রথম 'কালোবাজারের' স্থষ্টি করল ইংরেজরাই ! 

হান্টার স্বজাতির সমর্থনে কিছু বলতে গিয়ে বলেছেন বটে, 
ংরেজের সাথে নবাবের ষে চুক্তি হল ১৭৬৫ খ্রীষ্টাব্ষে তাতে ছিল 
শুধু রাজস্ব আদায়ের কথা । সে কাজ তারা করছিল সষত্বে ও 
স্থুনিপুণভাবে। কিন্তু ভারতবর্ষের চিরস্তন চিন্তাধারার সাথে ছিল 
তার অমিল, কারণ রাজস্ব আদায়ের সঙ্গে এদেশে ন্যায়াধিকরণ 
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( দেওয়ানী আদালত ) ও জনপালনের সম্বন্ধ নিত্য ; ইংরেজ ১৭৭২ 
গষ্টাব্দের পূর্বে তা বোঝেনি। কিন্তু তবুও ১৭৯৩ শ্রীষ্টাব্দের পূর্বে 
একটা সুসঙ্গত বিধির প্রবর্তন তারা করতে পারেনি । 

হান্টার এতসব বলেছেন বটে, তবুও তাকে যুক্তকণ্ঠে স্বীকার 
করতে হয়েছে, ইংরেজ তার দাস্বিত্ব ও কর্তব্য যথাযথ পালন করতে 
পারেনি। আর, লর্ড কর্ণওয়ালিসের আমলে (অর্থাৎ ১৭৮৬ শ্রীষ্টাব্ে) 
এই কর্তব্যের সুষ্ঠু ব্যাখ্যার পূর্বে ইংরেজের প্রধান লক্ষ্য ছিল 
অর্থোপার্জন আর তার উপায় ছিল রাজ্যজয় ও অধিকৃত অঞ্চল 
তাবে রাখা । ৃ 

বাঙালীর প্রশস্তি গেয়ে তিনি বলেছেন, বাঙালীর স্থ্র্যে কোনো- 
ক্রমেই নষ্ট হয় না, না বিপদে না সম্পদে । ধনী হলেও তার 
হর্যধ্বনি যেমন রণিত হয় না তেমনি নির্ধন হয়ে পড়লেও তার শোকার্ত 
বিলাপ শোনা যায় না। এ সব ভাববিকার নিয়ন্ত্রণে তারা পরম 
দক্ষ । তাদের ক্ষোভ বলুস্থায়ী কিন্ত তার প্রকাশ থাকে না, আবার 
তাঁদের কৃতজ্ঞতাও বহুপুরুষব্যাপী অব্যাহত থাকে । 

লাভডে বলেছেন, অনেকে দক্ষিণাপথে হায়দর আলীর সঙ্গে 
কোম্পানির যুদ্ধবিগ্রহের ( ১৭৬৭/৬৯ খ্রীষ্টাব্দ ) অজুহাতে মন্বস্তারে 
ইংরেজের ক্রটির কথা ঢাকতে চেয়েছেন, কিন্তু একথা স্বীকার না 
করে উপায় নেই ষে কোম্পানি যাদের দৌলতে অংশীদারদের 
জন্য অর্থ উপার্জন করত, তাদ্দের জীবন-মরণ সম্পর্কে আগ্রহ অর্থ- 
সংগ্রহের চেয়ে মোটেই বেশি ছিল না। 

মন্বস্তর প্রতিরোধে কোম্পানির কিছু ভূমিকা ছিল কি? সে 
সম্পর্কে বলতে গিয়ে লাভডে মন্তব্য করেছেন, কোম্পানি যেটুকু 
করেছে সেটুকুর সবই ছিল অন্ুদার, বিশৃঙ্খল ও অবিবেচনাপ্রস্ৃত। 
হাণ্টার .রলেছেন, এই ব্যাপক ও বন্ছকালস্থায়ী হন্ডিক্ষের খাতে 
কোম্পানির «মাট খয়রাত মাত্র চার হাড়ার পাউুণ্ড! | 

এর চেয়ে সেকালেও .অনের বেছি কনেছিল দেশী লোকেরা । 
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তারা চাঁদা তুলে অন্য অঞ্চল থেকে খান্ঘশস্ত সংগ্রহের জন্য দিল 
পনরো হাজার পাউওড আর সাধারণ খয়রাতির জন্য আরো তিন 
হাজার পাউগ্ড। 

পাটনায় বাদশার দেওয়ান সীতাবরী বারাণসী থেকে পাটনায় 
জলপথে খাগ্শস্ত আনার জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করল । 

মন্বন্তরের করুণ চিত্র টেনেবুনে লাভ নেই। ইংরেজের আমলে 
ভারতবর্ষে, নিদারুণ শশ্তাভাব ছাড়াও, ছুভিক্ষ হয়েছে বাইশটি ; 
এর মধ্যে শুধু বাঙলায় ও বাঙলা-সমেত অন্য অঞ্চলে ঘটেছে সাত 
বার ; ১৭৭০১ ১৭৮৩, ১৮৬৬) ১৮৭৩-৭৪, ১৮৯২, ১৮৯৭) ও ১৯৪৩-এ। 
প্রথমটি ও শেষেরটি ব্যাপকভাবে ঘটেছে বাঙুলায় ; প্রথমটিতে 
কালোবাজারের পৃতিগন্ধ ; শেষেরটিতে মিশেছে পোড়ামাটির গন্ধ। 
ছু'টির মধ্যেই রয়েছে শুধু ইংরেজের নির্লজ্জ স্বার্থপরতার ছাপ । 
ভারতবর্ষে ইংরেজের অভিষেক হয়েছিল বাঙালীর অশ্রুধারায়, 
আবার তাদের বিদায়-সংগীতেও বেজেছে বাঙালীরই মর্মান্তিক 
অশ্ররুদ্ধ ক্রন্দন! হায়, আপসোস করে লাভ নেই-__কেউ বাঙালীর 
হখ বোঝে না, হয়ত বাঁঙালী পুরোপুরি নিজেও বোঝে না ! 

এবার বাণিজ্যের কথা । পলানীর যুদ্ধের পরবর্তী কালে বাঙলায় 
শুরু হল ইংরেজের নির্লজ্জ, অবিবেকী বাণিজ্যিক শোষণ-পর্ব এবং 
তা চলল অন্তত দীর্ঘ পনরো৷ বছর ধরে। 

বাওল! থেকে হীর৷ জহরত প্রায় বিনামূল্যে, হয়ত প্রায় জোর 
যথাযথ রপ্তানি শুক্ক দিয়ে, দেশে পাঠাতে শুরু করল। ক্লাইব নিজেও 
তা বহুবার করেছে । অন্ঠান্ত পাশ্চাত্য কোম্পানির মূল্য-বিনিময়- 
পত্র (৮111 ০£ ০০৪8৫) এদেশে সন্তাদরে কিনে দেশে পাঠাতে 
শুরু করল। এতে লাভ হত বছরে আম্ুমানিক দশ লক্ষ পাউণ্ড ! 
“বাঙলার রুপায় চীনে 'ইংরেজের ব্যবস! ফুলে ফেঁপে উঠল । আর বালী 
ব্রন্ম হতে লাগল'হতগ্রী--ধাড়তেনলাগল দেশ ও সমাজের দীর্জিত্য । 


২৪৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


কোম্পানির ইংরেজ গোমস্তারা লবণ, পারি, ঘি, চাল, খড়, 
বাঁশ, মাছ, চট, আদা, চিনি, তামাক, আফিং প্রভৃতি সব জিনিসেরই 
খরিদ বিক্রি শুর করল -বাঙালী ব্যবসায়ীকে ধাক্কা মেরে সরিয়ে । 
কারণ সর্বত্রই তারা জোর করে পাঁচ টাকার জিনিস কিনত এক 
টাঁকায় ! 

এ"কালে একবার জোর গুজব উঠেছিল যে ইংরেজ গোমস্তারা 
বাঙলার তাতিদের বুড়ো আড়ল কেটে দিয়েছিল। এ গুজবের 
এঁতিহাসিক কোনো প্রমাণ নেই বটে, তবে এ কথা সত্য যে নানারূপ 
অত্যাচারের ফলে বহু তাতি তাদের জাত-ব্যবসা ছেড়ে দিয়েছিল । 
লোক বেকার হতে শুরু করল, আয় কমে গেল, ইংরেজ গোমস্তারা 
ছোটখাটো ব্যবসা দখল করে সাধারণ লোকের রুজিরোজগার মেরে 
দিল। অনিচ্ছাসত্বেও মীরকাশিমকে রাজন্বের হার বাড়িয়ে দিতে 
হল যুদ্ধের খরচ মেটাতে । ফলে সাধারণ লোকের পক্ষে তা হয়ে 
উঠল ক্রেশকর। 

সন্ন্যাসী বিদ্রোহ বলে যে কথাটা রয়েছে ইতিহাসের পাতায় তা 
বোধহয় মূলত দেশের এই ক্রমবর্ধমান অশান্তি ও বিশৃঙ্খলার সাক্ষাৎ 
পরিণাম । এর উল্লেখ রয়েছে মন্বস্তরের সাত বছর পরে। কারো 
মতে এই বিদ্রোহের বা বিপ্লবের ক্ষেত্র দিনাজপুর, কারো মতে 
রাজসাহী, কারো মতে ময়মনসিংহ ; হয় উত্তরবঙ্গে নয় উত্তর- 
পূর্ববঙ্গে। আধুনিক জেল! গেজেটিয়ারে এদের সম্পর্কে যে সব তথ্য 
রয়েছে এর ভিত্তি কিন্বদস্তী। তা ছেড়ে দিয়ে এতিহাসিকদের মতে 
যা প্রামাণিক তারই উল্লেখ করছি। 

এরা ভোজপুরীদের গোষ্ঠীভূক্ত ; পশ্চিম বিহার ও তৎসংলগ্ন 
উত্তর প্রদেশের অধিবাসী । এদের পেশ! ছিল ডাকাতি, রাহাজানি। 
এরা শৈবধর্মী : সেকালের বাঙুলায় লুটের সুবিধা দেখে এর! বাঙলার 
প্রায় সর্বত্র হানা দিয়েছিল। শুধু লুট নয়, গ্রামকে গ্রাম এর! 
পুড়িয়ে দিত আর চাষী ও জমিদার উভয়ের কাছ থেকেই টাকা 


মন্বস্তরের কাল ূ ২৪৯ 


আদায় করত। ১৭৬৩ সনে এদের বাঙলায় প্রথম প্রাহর্ডাব ঘটে, 
তারপর পরপর অনেকবার । বাঙলা লুটের জন্য তৈরি হয়ে যে 
১৭৭০ সনে বারাণসীতে এদের দলের দশ হাজার লোক জমায়েত 
হয়েছিল তার উল্লেখ রয়েছে ইতিহাসের পাতায়। “হুন্জুঘু" নামে 
পরিচিত এদেরই একটি গোষ্ঠীর লোক থাকত অকৃতদার ; কাজেই 
এদের কোনো পারিবারিক জীবনও থাকত না। যে সব দেশের 
ভেতর দিয়ে এরা যেত তার মধ্যে সুস্থ সবল ছেলে পেলেই চুরি 
করত। এদের কেউ কেউ মণি মুক্তা প্রভৃতি দামী জিনিসের ব্যবসাও 
করত। ব্রন্মপুত্র ও গঙ্গাসাগরে সান এবং বৈদ্যনাথধাম ও শ্রীক্ষেত্র 
দর্শনে এদের ছিল পরম উংসাহ। 

বাঙলার অনেক ফকির ও সন্াসী ছিল পেশায় এদেরই 
সমগোত্রীয় । ঘোড়াঘাট চাকলার মজন্ুুম খা ফকির, মুসা শা! ফকির, 
ভবানী পাঠক ও তার সহযোগী দেবী চৌধুরাণী ছিল ্বনামধন্ত/ | 
বঙ্কিমের শুদ্ধিমন্ত্রে ভবানী পাঠক ও দেবী চৌধুরাণী মহিমাধিত 
রূপে প্রকাশ পেয়েছে। 

সেকালে বাঙলার অভ্যন্তরে শান্তি ও শৃঙ্খল ছিল না; দেহাত 
ছিল অরক্ষিত। তবুও ওয়ারেন হেস্টিংসের তপরতার ফলে পুণিয়া, 
দিনাজপুর, রংপুর, রাজসাহী, বগুড়া, ঢাকা ও ময়মনসিংহের বহু 
অঞ্চল সন্ন্যাসীদের নির্মম তাগুব থেকে রক্ষা পায়। 

মীরজাফর ইংরেজের তাবে এসে ক্রমে ক্রমে প্রায় আশি হাজার 
শিক্ষিত সেনা! বরখাস্ত করেন। জমিদার-ইজারাদারেরও বনু 
লাঠিয়ালের কর্মছ্যুতি ঘটে। এই লাঠিয়ালরাই ছিল জমিদারের 
জমিদারী রক্ষার ও দেশের অভ্যন্তরে শাসন শৃঙ্খল! বজায় রাখার 
প্রধান সহায়। আমরা এখনে! সেই সুঠাম স্বাস্থ্যোজ্জল যন্তিযোদ্ধাদের 
প্রশস্তি গাই তাদেরই প্রসিদ্ধ 'রায়র্বেশে' নাচ স্মরণ করে। পুতুল 
মবাবদের মাসহারা কমে যায়: সঙ্গে সঙ্গে তাদের দপ্তরের 
কর্মচারীদের দলেও ছাটাই হয়; এতগুলি লোক একসঙ্গে বেকার 


২৫০ বাঙলার সামাজিক ইতিহাদের ভূমিকা 


হয়ে যায় ; ফলে কেউ যোগ দেয় অই নাগা সন্ন্যাসীদের দলে, কেউ' 
দলবল গড়ে দেশে ডাকাতি, রাহাজানি শুরু করে। 'মোটের ওপর 
বাঙলার অভ্যন্তরে আইন শৃঙ্খলা নষ্ট হয়ে সমগ্র অঞ্চলে ব্যাপক 
অরাজকতার স্থপ্টি হয়। এ বিপ্লবের নায়ক প্রধানত বেকার 
সেনাদলের লোক । 

ওয়ারেন হেস্তিংস ১৭৭২ খ্রীষ্টাব্দে সহসা কেন যে পুরনো! জমিদার- 
ইজারাদারদের বরখাস্ত করে জমির নৃতন ইজারা দিলেন তা বোঝা 
দুকধর। কেউ বলেন, এটা রাজস্ব বাড়াবার জন্য একটা! পরীক্ষা 
মাত্র, কেউ বলেন এর সঙ্গে জড়িত রয়েছে তার অর্থলিগ্লা ; এটা 
নিছক নিজের পকেট ভারী করার একটা ফন্দি মাত্র। এর ফলে 
বাঙলার অভ্যন্তরে অশান্তি আরে বেড়ে গেল। পুরনো! জমিদারদের 
অনেকেই মাসহারা পেয়ে বিদায় নিলেন, নূতন নৃতন ইজারাদার 
বেশি টাকা কবুল করে (আর কেউ কেউ বলেন হেস্িংসের পকেট 
ভারী করে ) দেখা দিলেন, তারা! নিজেদের এলাকায় শাস্তিরক্ষার 
দায়ি থেকেও মুক্ত হলেন। এই অদূল-বদলের ফলে রায়তদের 
কাছ থেকে আগের পাট্রা, অর্থাৎ জমি ভোগ করার অধিকার-পত্রও 
কেড়ে নেওয়া হল। আর চাই কি? জমি নিয়ে ছিনিমিনি খেলা 
শুরু হল, চাষীর ওপর অত্যাচারেরও সীমা রইল না। এই পরীক্ষা- 
নিরীক্ষা চলল পাঁচটি বছর। 

অষ্টাদশ শতকেই প্রথম কলকাতাতে ইংরেজ ইষ্ট ইত্থিয়া 
কোম্পানির জন্য জাহাজ তৈরির ব্যবস্থা হয় এবং কলকাতায় তৈরী 
প্রথম জাহাজটি চালু হয় ১৭৮১ খ্রীষ্টাব্দে । এর পূর্বে শ্রীহট, চাটগী 
ও ঢাকাতে জাহাজ তৈরির চেষ্টা হয়েছিল। কলকাতায় জাহাজ- 
তৈরির জন্য পেগু-থেকে এল সেগুন কাঠ আর বিহার, অযোধ্যা ও 
বাঙলার উত্তর সীমান্ত অর্থাৎ তরাই থেকে এল শাল ও শিশুকাঠি।' 
সাধারণত জাহাজের খোল, ডেক, পেছনের হাল প্রভৃতি তৈন্লি “হত, 
নেঞচনে। উপরের ফেমটি হত শাল ও শিশু কাঠ দিয়ে। 


মনবস্তর়ের কাল ২৫১, 


লর্ড ওয়েলেসলী ১৮০০ খ্রীষ্টাব্দে তার বিবরণীতে লিখলেন” 
বাঙলার জাহাজ তৈরির কাজ এত সুষ্ঠু ও নিখুঁত যে বাঙলার বাজার 
থেকে বেসরকারী ইংরেজ বণিক্দের যত টন মালের জাহাজের 
প্রয়োজন হোক না কেন তা যে এদেশেই তৈরি হতে পারে তাতে 
কোনো সন্দেহ নেই অর্থাৎ ইংল্যাণ্ডে সে মাল তৈরির প্রয়োজন নেই । 
বাঙলার ছুতার এ নিয়ে গর্ব করতে পারে বটে । 

বাঙলার চাষী আজ চিরখণগ্রস্ত ; এ দেনার অন্ত নেই, কিন্ত 
আদি রয়েছে। রাজস্ব যখন কেবল শস্তের বিনিময়ে মেটানো হত, 
তখন এ দেন ছিল নিতান্তই নগণ্য ও সাময়িক। চতুর্দশ শতকে, 
শেরসাহী আমলে, মুদ্রা নিয়ে খাজন! দেবার রীতিরও প্রচলন হল-_ 
আকবরের প্রতিভূ টোডভরমল তা আরে! চালু করলেন। খাজনা 
শন্যঞ্চ গৃহমাগত” ছকের আশ্রয় ছেড়ে রোপিত শস্তের ঘাড়ে পড়ল। 
ফলে চাষীর ঝুঁকি গেল বেড়ে_-সঙ্গে সঙ্গে দেনার প্রয়োজনও | 
প্রতি বছর সময়মত বরুণদেবের উপর যার একান্ত নির করতে হয়, 
তার দেন! যে চিরস্তন হবে তাতে আশ্চর্য হবার কি? 

উত্তমর্ণ প্রথম ছিল সোনার বেনে। দ্বাদশ শতকে, বল্লালী 
আমলে, তাদের হতমান করার ফলে তাদের জায়গা দখল করল 
গুজরাটী ও রাজস্থানী। অষ্টাদশে সে বল্লালী ভুলের বিষময় ফল 
স্পষ্ট হুল স্বনামধন্য ব্যাঙ্কার 'জগৎশেঠে? | 

১৭৬৫ গ্রীষ্টাব্ব পর্যস্ত সাধারণ তাকাবি, অর্থাৎ চাষীকে চাষের 
জন্য দেওয়া সাময়িক খণ জোগাতেন জমিদার । তাতে সুদের হার 
ছিল অকিঞ্চিকির। পরে তার! অপারগ হলেন : কুসীদজীবী এল 
প্রথমে তার মাস প্রতি শতকরা ছ'টাকা সুদের বেসাত নিয়ে । 
তারপর তা ক্রমে ক্রমে বহুগুণ বেড়ে উঠল।- আইনগত কোনা 
বাধা ছিল না। বন্্ত এ প্রাধান্ের সঙ্গে ব্রিটিশ বিচার-ব্যবস্থা 
জড়িত। , 
প্রধানত 'ইংরেজ বণিকৃদের 'সুরিধার জন্য 'অষ্টাৰন্খেই পরপর 


২৫২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাণের ভূমিকা! 


তিনটি ব্যাঙ্ক গড়ে ওঠে। ব্ব্যাঙ্ক অব হিন্দুস্থান' চালু হয় ১৭৭০ 
্ীষ্টান্দে। এটি বেসরকারী--আলেকজান্দার কোম্পানি এর 
কর্ণধার ; এরা “নোট'ও ছেপেছিলেন--তা চালুও হল। ১৭৭৩ 
ীষ্টাব্দে গভর্ণমেন্টের পৃষ্ঠপোষকতায় গড়ে উঠল “জেনারেল ব্যাঙ্ক" : 
তার শাখা-প্রশাখাঁও ছড়াল বাঙলার নানা অঞ্চলে । এরাও 'নোট' 
ছাপাল আর তা দিয়ে গভর্ণমেণ্টের প্রাপ্যও মেটানো চলত। পরে 
এল “বেঙল ব্যাঙ্ক'। ১৭৯১ খ্রীষ্টাব্দে জোর গুজব উঠল, ইংরেজ 
দক্ষিণপথে টিপু স্থবলতানের কাছে হেরে গিয়েছে। ফলে তিনটি 
ব্যান্কেই নয়-দশ দিন ধরে গচ্ছিত টাকা তোলার ধুম পড়ে গেল। 
-গভর্ণমেণ্টের সাহায্য এল বটে, তবু “বেঙল ব্যাঙ্ক” হল দেউলিয়া । 
শেষে ভ্রমে ক্রমে অন্য ছু"টি ব্যাঙ্কও নিশ্চিহ্ন হয়ে গেল। শেষ হল 
বাঙলার ব্যান্থের প্রথম পর্বের ইতিহাস । 

কিন্তু এসব ব্য।ঙ্কের সাথে চাষীর সম্পর্ক ছিল না; তারা রইল যে 
তিমিরে সে তিমিরেই-_কুসীদজীবীদের কবলে । 

রাজকার্ধের জন্য আকবর যে তারিখ-ই-এলাহির প্রচলন করেন 
বাঙলায় তা চালু রইল ১৬৩০ খ্রীষ্টাব্দ পর্যন্ত। তারপর চলেছিল 
মুসলমান সমাজে হিজরাব্দ, উচ্চকোটি হিন্দু সমাজে শকাক আর 
সাধারণের মধ্যে পরগণাতি-অব্দ' । পলাশীর যুদ্ধের পরবর্তী কালেই 
ইংরেজ ব্যবসা-বাণিজ্য ও দেওয়ানী কাজে “গ্রেগারিয়ান, সালের 
প্রচলন করল। সেটা ক্রমে সব রাজকার্ষে ও বাণিজ্য ব্যাপারে 
সারা বাঙলায় গৃহীত হয়ে ছড়িয়ে পড়ল। মুসলমান সমাজ 
সামাজিক ব্যাপারে রইল হিজরাঁব্দ মেনে ; সর্ব সমাজেই বছর ও দিন 
গণনায়, দিন ও মাস গণনায়, চালু হল “গ্রেগরিয়ান? । সঙ্গে সঙ্গে হিন্দু 
সমাজে নানা অঞ্চলে প্রচলিত হল সাল, বাঙলায় চালু হল সঙ্কর 
বঙ্গাব্দ কিন্তু হিন্দু সমাজ “তিথি"র ব্যাপারে রইল পুরনে চন্দ্র-ভিত্তিক 
গণনা আকড়ে । এগ্রেগরিয়ান' পদ্ধতিও সৃর্য-ভিত্তিক তবে এখন 
সার! পৃথিবীতে ঘা চালু রয়েছে তা ত্রয়োদশ পোপ গ্রেগরীর নির্দেশে 


মন্বম্তবের কাল ২৫৩" 


১৫৭২ শ্রীষ্টাব্দে কিছু অদল-বদল করা । আজ প্রায় একশ বছর 
যাব তারও আরো অদল-বদল করার প্রয়োজন স্বীকৃত হয়েছে তকে: 
এখনে! তা করা সম্ভবপর হয়নি । 

খাগ্যশস্তের প্রাচুর্য হতে আয় ছাড়াও বাঙালীর আধিক 
সচ্ছলতার আর একটি প্রধান কারণ ছিল বাঙলার স্থুতীর কাপড় । 
মসলিনের কথ! ছেড়ে দ্রিলেও, নানারপ স্ুল্ম কাপড়ের জন্য শুধু, 
ভারতবর্ষে কেন, পৃথিবীর সবত্র ছিল বাঙলা বিখ্যাত। বাঙলা 
এই কাপড় বেচে বহু অর্থ পেত। কুটবুদ্ধি ইংরেজ তখন বাঙলা 
শোষণের জন্য উঠেপড়ে লেগেছে । ম্যানচেস্টারে বাম্পচালিত তাতও 
বসেছে : সেই কাপড়ের প্রথম চালান এল বাঙলায় ১৭৮৩ খ্রীষ্টাব্দে ।' 
বাঙলায় সে কাপড় অবশ্য তখনই চলল না; তা চালাতে ইংরেজের 
বেশ কিছু কারসাজি করতে হল। কিন্তু বাঙলার পোড়া কপাল' 
আরো পোঁড়৷ তা থেকেই শুরু হল। যথাকালে তা বলা যাবে। 

ভারতবর্ষে নীলের চাষ যে ঠিক কোন্‌ শতক থেকে শুরু হয়েছিল 
তা৷ বলা দুষ্কর, কিন্ত তা যে বহুকাল পূর্বে ঘটেছিল তাতে সন্দেহ' 
নেই। সপ্তদশ শতকের শুরুতে ইংরেজ ইষ্ট ইত্ডিয়া কোম্পানির 
যে সব মাল থেকে সর্বাপেক্ষা বেশী লাভ হয়েছিল তার মধ্যে নীল 
ছিল প্রধান। বোধহয়, আগ্রা, আহ মদাবাদ প্রভৃতি অঞ্চল থেকে 
সে নীল সংগৃহীত হয়েছিল ; কারণ সে সব অঞ্চলের নীলের ছিল খুব 
স্বনাম। তারপর অষ্টাদশের প্রথম পাদেই আমেরিকা-খেঁষা ওয়েট 
ইণ্ডিজের প্রতিযোগিতার ফলে ভারতবর্ষে নীলের চাঁষ প্রায় বন্ধই: 
হয়ে যায়। তারপর অষ্টাদশের মাঝামাঝি ওয়েস্ট ইণ্ডিজের 
জ্যামেইকা নীলচাষ বন্ধ করে বেশী লাভের জন্য কফি, চিনি প্রভৃতির, 
চাষ করতে শুরু করে; কাজেই তখন ইংরেজ আমেরিকা থেকে 
খরিদ করে তাদের নীলৈর প্রয়োজন মেটাত। এর মধ্যে শুরু হল 
আমেরিকার স্বাধীনতার সংগ্রাম ; কাজেই ইংরেজ আবার তাদের 
খাস জমিদারি বাঙলায় নীলের চাঁষের তোড়জোড় করতে শুর করল ॥ 


২৫৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


বাঙল! কিন্ত অচিরেই নীলের চাষের জন্য বিশ্ববিখ্যাত হয়ে গেল। 
১৮১০ শ্রীষ্টাব্দে ইংল্যাণ্ড সর্ববমেত যে ষাট লক্ষ পাউণ্ড নীল খরিদ 
করে, তার মধ্যে পঞ্চাশ লক্ষই ছিল বাঙলা থেকে । তার মূল্য 
অন্তত ছু” কোটি টাকা । 

বাঙলায় নীলের চাষ ছিল বেসরকারী লোকের হাতে । এজন্য 
ইংরেজ ইষ্ট ইগ্ডিয়া কোম্পানি তাদের দশ লক্ষ টাকা দাদন দেয়। 
স্ষ্টি হল নান! কোম্পানি । তার মধ্যে বেওল ইগ্ডিগো কোম্পানি 
সর্বাপেক্ষা বড় কাজে ও অর্থের সচ্ছলতায়। এ কোম্পানির 
জেনারেল ম্যানেজার লারমুর ছিলেন পরম স্বেচ্ছাচারী নেতা । 
এ দের ফ্যাক্টরি বসল কৃষ্জনগরে, যশোহরে ও বারাসতে । 

নীলকর ইংরেজদের দল ক্রমে বাঙলা ও বিহারের অভ্যন্তরে 
গ্রামাঞ্চলে তাদের ফ্যাক্টরি তৈরি করল, শাসকগোষ্ঠীর সহায়তায়। 
অকথ্য ছিল এদের অত্যাচার, শুধু চাষীর ওপরে নয়, সাধারণ 
গ্রামবাসীর ওপরেও । এরা জোর করে চাঁধীদের দাদন নিতে বাধ্য 
করত এব” যদিও নীলের চাষে চাষীদের লাভ হত যৎসামান্য, তবুও 
অত্যাচারের ভয়ে তাদের এ কাজ করতে হত। গ্রামে গ্রামে 
নীলকুঠিগুলি ছিল ইতর ভত্্, সর্বশ্রেণীর নারীর পক্ষে বিভীষিকা । 

তখন অঞ্চলে অঞ্চলে ইংরেজদের আইন আদালত স্থাপিত হয়েছে, 
কিন্তু এদের বিরুদ্ধে নালিশ করে কোনো স্থুসার হত না। উনবিংশ 
শতকের প্রথম পাদের ছু'টি মামলার ফলাফল উল্লেখ করা গেল ; 
একটি ত্রিহ্ুতের, অন্যটি পৃণিয়।র | 

ত্রিছুতের নীলকর টার্নার নরহত্যার দায়ে অভিযুক্ত হলেন। তার 
তাবেদার একজন চাষী নীল চাষ করতে রাজী হয়নি, তিনি লাথি 
মেরে তাকে মেরে ফেললেন। অর্ধনৃত অবস্থায় তাকে নীলকুঠিতে 
রাত্রিটা আটক থাকতে হয়েছিল নীলের গাদায়। বিচারে ইংরেজ 
জুরি টার্নারকে বেকসুর খালাস দিল, কারণ চাষীটির নাকি মৃত্যু 
ঘটেছিল সাপের কামড়ে ! 


মন্বস্তবের কাল ২৫৫ 


পৃণিয়ার নীলকরও এরূপ নরহত্যার দায়ে অভিযুক্ত হয়ে মাত্র 
চারশ* টাকা অর্থদণ্ড ও একমাসের জেল ভোগ করলেন। 
এমনি ছিল সেকালের ইংরাজের নীতি ও বিচারপদ্ধতি বা 
প্রহসন ! 
উনবিংশ শতকের প্রথম পাঁদে বাঙলার গ্রামে গ্রামে নীলকরদের 
অত্যাচার মানুষের সহযর সীমা অতিক্রম করল। চাষীরা এর 
বিরুদ্ধে ছড়া তৈরি করল ; মুরশশাদাবাদ জেলায় ছড়া বাধল ; 
“জমিনের শত্রু নীল, 
কর্মের শত্রু টিল, (আলন্য ) 
তেমনি জাতের শক্র পাদরী হিল” 
( পাদরী হিল তখন লোকের জাত মেরে চারদিকে শ্রীষ্টধর্মে দীক্ষা 
দিয়ে বেড়াচ্ছে ।) 
দীনবন্ধু মিত্র তার বিখ্যাত পুথি নীলদর্পণ__১৮৬০ খ্রীষ্টাব্দে 
প্রকাশ করে এই অৰথ্য অত্যাচারের তথ্য সভ্যসমাজে তুলে ধরেন। 
বঙ্কিমচন্দ্র নীলকর ফষ্টার বাদরদের চিত্র একেছেন তার চন্দ্র 
শেখরে' | ৃ 
'নীলদর্পণ” সভ্যসমাজে তোলপাড় তোলে । ইংরেজ পাদরী 
রেভারেণ্ড জেমস্‌ লং এর ইংরেজী অনুবাদ প্রকাশ করেন বাঙলা পুথি 
প্রকাশের এক বছরের মধ্যেই ; এতে একটি যথাযোগ্য ভূমিকাও 
জুড়ে দেন। 
ইংরেজ জাতের কলঙ্কবহ ও অপবাদক পুঁথির প্রচারের জন্য তার 
বিচার হয় সে বছরই । কারণ সারা ইংরেজ সমাজ তার ওপর 
নিদারুণ খাপ.পা হয়ে ওঠে । এই বিচার প্রহসনের ফলে পাদরী লংস 
এর অর্থদণ্ড হয় এক হাজার টাকা আর সাধারণ জেল কয়েদীদের 
সঙ্গে বাস করতে হয় তাকে এক মাস। বাঙালী জাতি এই মহান্ুভব 
ধর্মবাজকের কাছে চিরখনী হয়ে রইল । নীলদর্পণে বাঙলায় ইরেজ +" 
সমাজের যে সত্য প্রতিমৃত্তি প্রতিফলিত হয়েছে তা দেখ উদ্চকোর্টি 
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সমাজে হল আলোড়ন। ফলে গভর্ণমেপ্টেরও টনক নড়ল, এদিকে 
ধরে বেঁধে নীলের চাষে চাষীর আয় এত কমে যেতে লাগল যে ক্রমে 
সে চাষ এদেশে বন্ধই হয়ে গেল। 

যদিও নীলদর্পণের কাহিনী উনবিংশ শতকের তবুও এ লেজুড়টুকু 
অগ্টাদশেই জুড়ে দেওয়া হল, পৌর্বাপর্য রক্ষার জন্য । বাঙালীর 
কৃতজ্ঞতাবোধ খুবই প্রথর বলতে হবে, কারণ এ সব তাগুব লীলা 
সত্বেও জঙ্গল কেটে, বসতি স্থাপন করে নীলকরেরা যে সাধারণ 
লোকের কিছু স্ুখ-স্থবিধার বিধান করেছিল সে কথ বলেছেন রাজ 
রামমোহন রায়, দ্বারকানাথ ঠাকুর প্রভৃতি । 

মেদিনীপুরের দক্ষিণে বিস্তীর্ণ সার! সমুদ্রতীরটা জুড়ে ছিল নিমকি 
বা! নিমক মহল । “ভূম+ সংজ্ঞাযুক্ত অঞ্চলগুলিকে জঙ্গল মহল বলা 
হত। অষ্টাদশের দ্বিতীয়ার্ধে এ ছুটি অঞ্চলেই একটা বিশাল অরণ্যানী 
গড়ে উঠল । উড়িষ্যা ইংরেজের দখলে এল উনবিংশ শতকের শুরুতেই, 
১৮০৩ খ্রীষ্টাব্দে । ক্রমে সে অবণ্য পরিব্যাপ্ত হল সাবা সমুদ্রতীর জুড়ে 
মযূরভঞ্জে, বালেশ্বরে, কটকে, পুরীতে। 

এই “ভূম” অঞ্চলের বাঙালীদের সমাজ ব্যবস্থা, ধর্মমত প্রভৃতি 
ছিল সাধারণ বাঙালী সমাজ থেকে কিছুটা ভিন্ন; তা নিয়ে হিন্দু- 
রাজাদেব বা মুসলমান নবাবদের কোনে! মাথাব্যথা! ছিল না। 
ইংরেজেরও মনে বাঙলার আদিম অধিবাসীদের জীবন-যাত্রার কোনো 
ধারণ ছিল না; তারা সহসা! এ সবের পরিবর্তন সাধন করতে গিয়ে 
এদের সমাজে ও অর্থনীতিতে একটা তোলপাড়ের স্যন্টি করে বসল । 
এদের ভূ ঞাদের আর নিজ নিজ অঞ্চলে শান্তি শৃঙ্খলার দায়িত্ব রইল 
না,” ফসলের পরিবর্তে টাকায় রাজন্য দেবার রীতি চালু হল, কড়ির 
বদলে সহস! টাকা, আনা, পয়সার হিসাব এদের ওপর চাপানো হল, 
সর্বোপরি কোম্পানির লোকেরা লবণ, সুপারি, তামাক, নীল ও 
আফিঙের ব্যবসা করল একচেটিয়া । ফলে কবিকম্কণের 'কালকেতু* ও 
ধর্মমঙ্গলের “কালু-ডোম”দের চিরাচরিত জীবনযাত্রী ব্যাহত হয়ে উঠল। 
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ষোড়শ শতকে কবিকঙ্কণের কালেও নগর পত্বনের চিত্র দেখা 
যায়, অষ্টাদশ শতকে ঘনরাম চক্রবর্তার ধর্মমঙ্গলেও সেই একই চিত্র 
মূলত ছয়ে কোনো প্রভেদ নেই। তখনে৷ চিরাচরিত বৃত্তি অনুযায়ীই 
সকলে কাজ করে, জীবনযাত্রাও চলে সেই এক পথে, তাই কালু ডোম 
“কুলা ডালা বুনিতে বাঁশের বান্ধে বেতি। 
ধুচুনি চুপড়ি ঝুড়ি পেয়া ছ।তাছাতি ॥ 
পাত পেত বোম বান্ধি হীকাইল বর! । 
কুকুর পায়রা হাসে সাজিল বাজরা ॥” 
ভারপর ডোম বলে, 
“হেথা সেথা কে জানে অক্ষয় ত্বর্গপদ । 
যথা পাই সদাই শুকব মাংস মদ ॥৮ 
নৈতিক অবনতির চিহ্ন যে সর্বস্তরে তাবও প্রমাণ রয়েছে ঘনরামের 
রচনায় : 
“মহতের দায় মিছ! দিবে বায় 
দ্বিজে নাহি ধন্মলেশ । 
কাণে দিয় মন্ত্র করেকত তন্ত্র 
কেবল কড়ির উদ্দেশ ॥” 
অর্থাৎ দেশে তখন গুরুগিরির ফলাও কারবার চলছে । তারপর, 
“ঘষে যার সহিতে মজিবে গীরিতে 
হাতে হাতে হবে ঘর ।” 
“ত্যজি নিজ পতি সতী কুলবতী 
যুবতী অসতী হবে ।” 
এ সব অবশ্য ভবিষ্যতের আড়ালে বর্তমানেরই চিত্র । 
জঙ্গল ও নিমকি মহাল মোটামুটি ছিল বিচ্ছিন্ন, কিন্ত মহাপ্রভুর 
বৈষ্ণব ধর্মের প্রসারের সঙ্গে সঙ্গে ছয়ের মধ্যে একটা সামাজিক ও 
রাজনৈতিক সংযোগ গড়ে উঠল। 
৭ 


১৫৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


কোম্পানির একচেটিয়া ব্যবসা, বিশেষ করে লবণের সম্পর্কে 
আরো একটু বলা প্রয়োজন। ধূর্ত ক্লাইব, সম্ভবত নিজের পকেট 
'ভঠ্তির জন্যই, এই সব একচেটিয়া ব্যবসার সঙ্গে কোম্পানির সাক্ষাং 
যোগাযোগ রাখল ন1$ঃ এর জন্য একটা ভিন্ন সমিতি গড়ে তুলল। 
লবণে লাভ হত স্বপ্লাতীত। এই একচেটিয়া ব্যবসা চালু হবার আগে 
লবণেব যে দর ছিল, বাজার দর এখন তাঁব অনেক বেশি হয়ে গেল । 

ফলে, বাঙালীব দৈনন্দিন খরচ অত্যধিক..বেড়ে গেল, আর 
বাঙালী ব্যবসায়ীৰ দল হল বেকার । এদের মধ্যে যাদের কিছু 
সঙ্গতি ছিল তারা এখন জমি-সংগ্রহের দিকে -ঝু'কে পড়ল। ফলে 
চাষীর সঙ্গে লাগল কাড়াকাড়ি ও মনোমালিন্য । সুদখোব গুজরা'টী 
ও রাজস্থানী বাঙলায় জাকিয়ে বসল। 

মোগল আমলে কোচবিহার ও জলপাইগুড়ির বন্ুলাংশই বাঙলা 
সঙ্গে যুক্ত ছিল না । এ সব অঞ্চল এসে যুক্ত হল অনেক পরে। 

বাঙলার এই পুবের দবজ! দিয়ে ভুটিয়া তিববতীরা এসে মাঝে 
মাঝে হানা দিত; শুধু হানাই দিত না, দখলও করত। অষ্টাদশ 
শতকেই ভূটিয়ারা কোচবিহারের মহারাজার হাত থেকে তার রাজ্য 
ছিনিয়ে নিল। মহারাজা ইংরেজের কাছে সাহায্য চাইলেন ; তাদের 
সহায়তায় ভুটিয়ারা হল পরাজিত, কিন্তু তাঁদেরও সাহায্য দিতে এগিয়ে 
এল তিব্বতীরা। শেষ পর্ধন্ত সন্ধি হল ১৭৭২ শ্রীষ্টাজে। ফলে, 
কোচবিহারের মহারাজ! তার রাজ্য ফিরে পেলেন কিন্ত হয়ে রইলেন 
ইংরেজের করদ মিত্র রাজা । 

এদিকে কোচবিহার থেকে তুটিয়ারা দূর হল বটে, কিন্ত 
জলপাইগুড়ির বছুলাংশই রইল তাদের হাতে। মাত্র উনবিংশ 
শতকের মধ্যভাগে তা এল ইংরেজের তাবে, ভুটিয়! যুদ্ধের পরে। 
এখন এ অঞ্চলকেই বলা হয় পশ্চিম ডুয়ার্স। 

আমর! বাঙলার চাষীদের হেস্তিংসের আমলের নিষ্ঠুর ইজারা- 
দারদের হাতে ফেলে এসেচি। কিন্তু কার এ রীতি আর বেশিদিন , 
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চলল না। আবার জমিদারের ফিরে এল; সঙ্গে সঙ্গে ইংরেজদের 
মনে এল তাদের সঙ্গে দশ বছরের জন্য একটা স্থায়ী রাজন্থ নিয়ে 
পাঁকা বন্দোবস্তের পরিকল্পনা । কর্ণওয়ালিস এ পরীক্ষায় বাঁধা দিয়ে 
বান্দোবস্তটিকে চিরস্থায়িরপে রূপায়িত করতে চাইলেন। শেষ 
পর্যস্ত তাই হল এবং তা হল ১৭৯৩ শ্রীষ্টার্দে। এর ফলাফল 
যথাকালে বলা যাবে। 
অষ্ঠাদশের শেষাশেষি বাঙলায় আরো হুবিপাক এলে! । 
১৭৮৪ খ্রীষ্টাব্দে প্রবল বন্যা এলো, শন্ত নাশ হল, এবং তার পবেব 
দু'বছরও। শেষে ১৭৮৭ খ্রীষ্টাব্দে এল প্রবল ঝড়। মন্বস্তরের ফলে 
বাঙলা এমনি ছূর্বল হয়ে পড়েছিল, তারপর ইংরেজদের সর্বপ্রকারে 
শোষণনীতির ফলে খাগ্ভাভাব দেখা দিল যশোহর, নদীয়া ও মধ্য 
বাঙলায়। তা বেড়ে উঠল গভর্ণমেন্টের গাফিলতিতে । 
একালে বাঙলার ম্মার্তপপ্ডিতেরা বেশ উদারতার পরিচয় 
দিয়েছিলেন । খাগ্ঠাভাবে নানা অনাচারের জন্য কারো জাতিপাত 
হবে না বলেই পাঁতি দিয়েছিলেন। শুদ্ধির জন্ যে ব্যবস্থা দিয়েছিলেন 
তার খরচও যেমন যংসামান্ত, তার প্রতিক্রিয়াও তেমনি অনাড়ম্বর ৷ 
বাঙালী সমাজের ক্রমবর্ধমান দারিদ্র্যের অশুভ দিনের মধ্যেই, 
শেষে নয়, অষ্টাদশ শতক শেষ হল। এদারিদ্র্য শুধু আধিক নয়, 
তার চেয়ে আরো মর্মান্তিক, নৈতিক । তার পরিচয় রয়েছে ভারতচন্দ্র 
ও রামপ্রসাদের €িষ্যানুন্দরে' | সে নৈতিক চরিত্রের অধোগতি 
পরবর্তী রামপ্রসাদী গানে রুদ্ধ হয়নি । সে কালের মানুষ ভারতচন্দ্রের 
অন্নপমঙ্গলের অপূর্ব ধন্যাত্বক কাব্যরস 
“অদূরে মহারুদ্র ডাকে গভীরে । 
অরে রে অরে দক্ষ দে রে সতীরে ॥ 
ভূজঙ্গপ্রয়াতে কহে ভারতী দে। 
সতী দে সতী দে সতী দে সতী দে” 
উপেক্ষা করে বধনান শহঙ্গে 'াত ছোলা, মাজা দোলা হান্ত অবিরাম | 
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হীর! মালিনী ও বিদ্যা ও স্বন্দরের মিলনপথের নুড়ঙ্গ খুজে হয়রান 
হয়েছে! শুধু তা-ই নয়, মুষ্টিমেয় মধ্যবিত্ত শ্রেনীর বাঙালীর চরিত্র 
আরো! কলুষিত হয়েছে শঠ ও অর্থলোভী ইংরেজ বণিকের নিবিড় 
সংস্পর্শে ও অবাধ শোষণের ফলে। 


বন্দে মাতরমের কাল 
( উনবিংশ শতক ) 


[দশ] 


ইংরেজ (কোম্পানির আমল ) 
সিপাহী বিদ্রোহ-_১৮৫৭ 
ইংল্যাণ্ডের মহারানী 
ভিক্টোরিয়ার ঘোষণা-_-১লা নভেম্বর, ১৮৫৮ 
মন্বস্তরের দাবানল থেকে বাঙালী সমাজের ষে অংশটি রক্ষা পেল 
তা পড়ল এসে সরাসরি ঠগের খপ্পরে ! দেশী ঠগ হলে হয়ত মড়ার 
ওপর খাঁড়া ধরত না, কিন্তু বিদেশী ঠগের না ছিল এদেশী মানুষের 
ওপর কোনো দরদ, না ছিল নীতিবোধ। তাই তাদের ব্যবসা বা 
শোবণ-কার্ধ চলল অবাধে । চলল তাদের রাজন্ব আদায়ের 
কড়াকড়ি। 
মন্বস্তরে মার! পড়ল বেশি তাতি, নৌকার মাঝি, গাড়োয়ান বা 
অন্টান্ বৃত্তিধারী নিম্নকোটির মান্ুষ যাদের সাথে জমির কোনো সম্বন্ধ 
ছিল না । চাষী যে মরল না! তা নয়, তবে অপেক্ষাকৃত কম। এদিকে 
ইংরেজদের ব্যবসারপ শোষণ যত ব্যাপক হতে লাগল, বাঙালী 
ব্যবসায়ীর দল, তা ছোটই হোক আর বড়ই হোক, ততই হতে লাগল 
বেকার। তার৷ স্বভাবতই জমির দিকে ঝুকে পড়ল । 
মোটের ওপর, মন্বস্তরের ফলে বাঙালী সমাজ-জীবন হল বিধ্বস্ত ; 
অনিশ্চিত ভবিষ্যং ও ক্রমবর্ধমান দারিজ্যের ফলে বাঙালীর সহজাত 
সন্তোষ ও ম্বজাতি-গ্রীতির স্রোতে ভাটা পড়ল। মন্বস্তরের পরে 
কষিশ্রমিক পাওয়া হল হুঃসাধ্য ; ফলে স্থায়ী চাষীর দলও 
হতে লাগল বৃত্তিহীন। কিছু কিছু ঠিকা চাষী মিলল বটে। 
এদেরই বল! হত “পৈকস্ত রায়ত 1 কিস্তু মোটের ওপর চাষের হল 
অবনতি ! | 
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“চিরস্থায়ী বন্দোবস্তে'র ফলে বাঙালী সমাজের ,গ্রাম-কেন্দ্িক 
অখণ্ড সমাজ-বন্ধনে ছেদ পড়ল। পূর্বে গ্রামবাসী জমিদার ছিলেন 
সমাজের মধ্যমণি, সর্ববৃত্তিধারীর সঙ্গে ছিল তার নিবিড় সম্পর্ক, 
বিশেষ করে রায়তের সঙ্গে । তিনি তার অঞ্চলের শাস্তি, শৃঙ্খলার 
জন্য দায়ী থাকতেন। তাই সকলকেই নিরাপদে রেখে যার যার 
বৃত্তিতে প্রতিষ্ঠিত থাকতে সাহাধ্য করতেন; বিপদে, আপদে অর্থ 
দিয়েও সাহাষ্য করতেন। ছোটখাটো! বিবাদ-বিসংবাদ, জাতিচ্যুতি, 
সামাজিক কর্তব্যচ্যুতি প্রনৃতিব বিচারও করতেন। কাজী ও মুফতির 
দরবারে যেত মুষ্টিমেয় লোক। কিন্তু কর্ণওয়ালিস জমিদারের কাছ 
থেকে বিচার ও পুলিশের ক্ষমতা কেড়ে নিলেন। জমিদার জমির 
মালিক হলেন বটে, কিন্তু ইংরেজ সরকারে তাদের দেয় রইল তাদেরই 
নির্ধারিত কর, তারই ভাগ পেতেন তিনি । সে কর নির্ধারণের জন্য 
কোনো বিশেষ কানুন ছিল না, কারণ তদারকির অভাবে মোগল 
আমলে প্রবতিত কানুনগোর দপ্তর তখন লুপ্ত । 

পূর্ববঙ্গের তুলনায়, পশ্চিমবাঙ্গর জমিদারেব ওপর কর বসল 
অপেক্ষাকৃত অনেক বেশি, কারণ-_ পূর্ববঙ্গেব ওপর প্রত্যক্ষ দৃষ্টি ছিল 
অপেক্ষাকৃত কম। 

ফলে জমিদার বনে গেলেন শুধু রাজন্ব আদায়কাবী, প্রজাহিতৈষী 
সমাজপতির ভূমিকায় তার ছেদ পড়ল। 

তাই অনেক ক্ষেত্রে তিনি বণ্টন করতে লাগলেন তার জমিদারি 
“তালুকদারদের মধ্যে। “হিল আখবরে'র লেখক ম্বজনর্ঠাদ 
বলেন, তালুকদারশ্রেণী শুধু বাঙলা দেশেই দেখা যায়। অনেক 
ক্ষেত্রে ভারা নগণ্য , হয়ত মাত্র ছ'তিনটি গ্রাম নিয়ে তাদের রাজত্ব। 
সে ষা-ই হোক, তালুকদারেরা জমি পেলেন জমিদারেরই কাছ থেকে ; 
হয় সেটা দান, নয় কেনা। কর দিতেন জমিদারকেই। গ্রামের 
সাথে হতই জমিদারের যোগন্থত্র ছিন্ন হতে লাগল, গ্রাম ও রায়তের 
প্রতি মমত্ব-বোঁধ তার ততই কমে উঠল। শেঁধাশেবি শহরবাসের 


বন্দে মাতরমের কাল ২৬৩ 


দিকেই তিনি ঝুঁকে পড়লেন। ভাবলেন, এতে ইংরেজের সাথে 
দহরম-মহরম করে কিছু স্থবিধাও বা হতে পারে। 

এই তালুকদার বা ছোট জমিদারের সংখ্যার অস্ত ছিল না। 
এতিহাসিকদের মতে, সবচেয়ে বেশি ছিল ময়মনসিংহে (৯০০ ), 
তারপর মেদিনীপুরে (৩০০০), চট্টগ্রামে (১৫০০), ঢাকায় (৪০০)। 

মন্বন্তরে বাঙলার তাতির। ধনেপ্রাণে মরেছিল। তারপর এল 
দেশে ম্যান্চেস্টারের কাপড় । জমিদার ধণদান বন্ধ করেছিলেন ; 
চড়ান্ুদে রাজস্থানী কুসীদজীবীদের কাছ থেকে টাকা নিয়ে কি আর 
কাজ-কারবাব চলে? যাঁ-ও চলত তা-ও প্রায় একেবারেই বন্ধ হয়ে 
গেল আবো একটি কাবণে। উনবিংশ শতকের শুরু থেকেই 
জমিদারেরা নিজ নিজ এলাকায় আর পণ্য যাতায়াতের জন্য শুক্ক 
নিতে পারতেন না; সেজন্য বসেছিল সরকাবী চৌকি। সেসব 
চৌকিতে ইংল্যাণ্ডেতৈরী কাপড়ের জন্য শুক্ক দ্রিতে হত মাত্র শতকরা! 
দু'টাকা আট আনা আর দেণী কীপড়েব জন্য সতের টাকা আট 
আনা । কারে বিশ্বাস হয়? কিন্ত কথাটা সত্য। ফল যা হবার 
তা-ই হল-_বাওলার তাতশিক্প উৎসন্ে গেল। 

শুধু তাতশিল্পই নয়, উনবিংশ শতকের প্রথমপাদেই বাঙলার 
সবগুলি শিল্পই নষ্ট হয়ে গেল। নৃতন শিল্প আর গড়বে কে? 
এদিকে জনসংখ্যা বেড়ে চলল, কিন্তু সকলেই তখন কৃষিনির্ভর | 
কৃষিজীবী চিরধণগ্রস্ত, কাজেই বাঙালী সমাজ ক্রমশ দরিদ্র হতে 
দরিদ্রতর হয়ে উঠল। সরকার বিদেশী, শোষণকারী ; এদেশের 
লোক বাঁচল কি অধণৃত হায়ে রইল তাতে তাদের কি যায় আসে? 
দারিপ্র্যের সাথে অদৃষ্টবাদের অঙ্গাঙ্গি সম্পর্ক ; বাঙালী হয়ে উঠল তাই 
পুরোপুরি অদৃষ্টবাদী । 

ইংরেজদের কাজকর্ম বাঙলায় পুরোপুরি শুরু হতেই চালু হল 
গ্রেগিয়ান পঞ্জী অর্থাং ইংরেজী সন, মাস ও দিন। এটি অুর্য- 
ভিত্তিক; শ্রয়োদশ পো গ্রেগরী এটি ১৫৭২ ত্রী্টাকে সংশোধন করে 
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দেন। সার! ক্যাথলিক জগং এটি মেনে নেয় সঙ্গে সঙ্গষেই_ ক্রমে 
সর্বত্র ছড়িয়ে পড়ে এর রাজ্য। গ্রেগরিয়ান পঞ্জীর যে আরে 
সংশোধন প্রয়োজন তা স্বীকৃত হয়েছে প্রায় একশ' বছর আগে, কিন্ত 
এ সম্পর্কে কাজ কিছু হয়নি । 

ইংরেজ কোম্পানির অসামরিক কর্মচারীদের শিক্ষ'র জন্ত ১৮০০ 
্রীষ্টাব্দে কলেজ অব -ফোর্ট উইলিয়ম প্রতিষ্ঠিত হল। পাদরি 
উইলিয়ম কেরী হলেন সে কলেজের প্রাচ্যভাষা বিভাগের প্রথম 
অধ্যক্ষ । এ কলেক্গে পাঠের জন্ঠ বাঁঙল! অক্ষরে প্রথম ছাপা হল 
রামরাম বন্্ুর মৌলিক গণ্ভের বই "রাজা প্রতাপাদিত্য চরিত্র । 
কর্মচারীদের শিক্ষ। শুরু হল বটে, কিন্তু তখনি ফার্সী ছেড়ে আদালতে 
ইংরেজী ধরা গেল ন1-সে পরিবর্তন হল পয়ত্রিশ-ছত্রিশ বছর পরে। 
সেকালে মুলমানদের চেয়ে হিন্দুদের সঙ্গে ইংরেজদের দহরম-মহরম 
ছিল বেশি, কারণ ইংরেজ যখন বাঙলার তহশীলদার তখন হিন্দুরাই 
বেশি কাজ করত রাজন্ববিভাগে আর ব্যবসায়ীও বেশি ছিল হিন্দু। 
এরা প্রধানত ইংরেজি শিখে রাজন্ববিভাগে ভাল ভাল কাজের 
আশায় ঢুকল এসে কলেজ অব ফোর্ট উইলিয়মে । 

পায়ের নিচে থেকে যে কখন মাটি সরে গেছে তা বাঙলার 
মুসলমানেরা বুঝতেই পারল না-__অর্থাং তাদের রাজত্বই যে চলে গেল 
সে জ্ঞান তাদের হল না ! তারা. তখনো কাজী, মুফতি, ভকীল প্রভৃতি 
হবার জন্য মাদ্রাসার কোণেই বসে রইল,কারণ বাঙলার শাসনকার্ধ বা 
ুবেদারী ইংরেজের রাজস্ব ঠিকাদারির কালে ছিল তাদেরই হাতে । 

কিন্ত চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ফলে, রাজন্ব আদায়ের আইন- 
কান্ুনের হল পরিবর্তন, আর সে আইন-কানুন রচনা করঙ্গ ইংরেজ। 
তাই ইংরেজ “কালেক্টার* হল জমিসংক্রান্ত বিচারের কর্তা আর তার 
সহযোগী হুল হিন্পু। মুসলমানের ছিল স্থুবেদারী, তাই কাজী, 
মুফতির কাজ ছিল তাদের একচেটিয়া । কিন্তু পট ক্রুশ পরিবর্তন 
হচ্ছে সে চিন্তা তাদের এলই না। | 


বন্দে মাতবুমের কাল ২৬৫ 


যাঁকে আমরা সাধারণত বাঙলার “রেনেশস' বা বাঙলার নব- 
অভ্যুদয় বলে বর্ণনা কবি, তার শুরু হয় অষ্টাদশেব শেষ ধাপে এবং প্রথম 
পর্ব শেষ হয় উনবিংশ শতকের প্রথম পাদে। এই প্রথম পর্বের নায়ুক 
ছিলেন তিন জন , স্ব'র উইলিয়ম জোন্স, রাজা বামমোহন রায় ও 
পাদবি উইলিয়াম কেরী। এবা তিনজনই ভাবতীয় চিন্তাধাব। ও 
এঁতিহোর কাঠামোর মধোই এই নব-অভ্াদয়েব স্যপ্ট্ি ও পুষ্টি করতে 
চেয়েছিলেন । বাঙলাৰ চিন্তাবীর ও বুদ্ধিজীবীদ্রে সঙ্গে এই ইংরেজ 
গোষ্ঠীর ছিল একান্ত সহযোগ। স্তর উইলিয়ম জোন্স ভারতবর্ষের 
স্বর্ণযুগের পথপ্রদর্শক, রাজা! বামমোহন বায়ের €(১৭৭২-১৮৩০ ) 
চিন্তাধারা মূলত সামাজিক ও ধর্মভিত্তিক আব শিক্ষাব্রতী পাদরি 
উইলিয়ম কেরীর € ১৭৬১-১৮৩৪ ) লক্ষ্য বাঙল। গদ্ঠের উৎকর্ষ-সাধন 
ও তাকে সৌন্দর্য-মণ্ডিত করা । 

কিন্তু এ প্রচেষ্টায় বাদ সাধলেন ইস্ট ইপ্ডিয়া কোম্পানির কলকাতার 
স্থপ্রিম কাউন্সিলের সদস্ত লর্ড মেকলে ( ১৭৬৮-১৮৩৮ )। তার 
মতে, এ পথে অর্থব্যয় ও প্রচেষ্টা ছিল যুক্তিহীন। ভারতীয়দের 
যদি সত্যি উন্নতি করতে হয় তবে তার প্রশস্ত পথ হচ্ছে তাদের 
ৃষ্টিভঙ্গিকে পাশ্চাত্যমুখী করা, কাবণ ইউরোপেব যে-কোনো একটি 
ভালো! লাইব্রেরীর একটি মাত্র শেলফে যে মূল্যবান তথ্য ও জ্ঞান 
সঞ্চিত রয়েছে তা সমগ্র ভারতীয় ও আরবী সাহিত্যে নেই। লর্ড 
বেটিঙ্ক ( ১৮২৮-১৮৩৫) থেকে শুরু করে সকল ইংরেজ শাসকই 
তাই ভারতীয় কাঠামোর পরিবর্তে এদেশে পাশ্চাত্য-দৃষ্টিভ্গিকে 
কায়েম করতে অর্থব্যয় করতে লাগলেন ; পটপরিবর্তন হল বেন্টিঙ্কের 
আমল থেকে। 

বাঙলার যার! নয়! .মুসলমান তারা উনবিংশ শতকের শুরু পর্যন্ত 
শুধু একটা ইসলামী উত্তরীয় গায়ে জড়িয়ে ছিল। শিক্ষিত মুসলমান 
ও সাধারণ মুসলমানের জীবনযাত্রার মধ্যে ছিল বিরাট পার্থক্য। 
ত্রথম দল মানত শুধু শরিয়ত বা ইসলামী-ধর্মশাস্্র। আর দ্বিতীয় 


২৬৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহানের ভূমিকা 


দল মানত তাদের পূর্বতন সংস্কার হিন্দু, বৌদ্ধ ও মুগলমানী মতের 
জগাখিচুড়ি। নানা পীরের "থানে” তার! শিরনি দিত, ওলাবিবি, 
শীতল! তে! মানতই, এমনকি লক্্মীপূজা, কালীপুজা ও ছুর্গাপূজাও 
করত! “নিরঞ্জন লাভ বা মহান্থখে'র অনুভব ছিল অনেকের লক্ষ্য । 

বাঙালী মুসলমানদের এই সব মূল ইসলাম-বিরোধী কার্য- 
কলাপের দিকে মৌলবী (বিদ্বান্‌ ব্যক্তি ) ও মৌলানাদের ( মুসলমান 
পণ্ডিতের উপাধি ) দৃষ্টি পড়ল আরব থেকে এওয়াহাবী” ভাবধারার 
আগমনের কালে । এদের ক্রমাগত-প্রচেষ্টায় সাধারণ বাঁঙীলী 
সমাজের এই অংশে ঘটল একট! বিরাট পরিবর্তন । 

তাই এই নূতন মতবাদের কথাটা একটু স্পষ্ট করে নেওয়া যাক। 

এই মতবাদের প্রতিষ্ঠাতা অব্'-অল-ওয়াহাবেব ছেলে মহন্মদের 
জন্ম হয়েছিল মধ্য আরবে অষ্টাদশ শতকের মধ্যভাগে । এর এক 
হাতে ছিল তলোয়ার, অন্য হাতে তার মতবাদের খসড়া । সদলে তিনি 
মধ্য আরবেব ছু'-একটি ছোট ছোট রাষ্ট্র দখল করে, প্রথম সে সব 
দেশেই ভার মতবাদের প্রতিষ্ঠা করেন। কোনো এক সময়ে তার 
অনুবতাঁর দল মকাও দখল করে বটে, কিন্তু শেষ পর্যন্ত সেখান থেকে 
বিতাড়িত হয়ে, পারশ্য উপসাগরে শুরু করে দস্থ্যতা । 

আরবের ইতিহাস ও ধর্ম সম্পর্কে বিশেষজ্ঞ 22৬01091-এর মতে 
এই মতবাদের মূলতত্ব হল মোটামুটি £ই : 

(ক) ইসলামকে কোরানের যথাযথ নির্দেশে প্রতিষ্ঠিত করা । 
এরা সুন্নী, শিয়া প্রভৃতি কোনো গোষ্ঠীকেই ঠিক শরিয়ত-মান। 
মুসলমান” বলে মনে করত না; এরা ছিল 'জাহিরি'দের মত 
কোরানের আক্ষরিক অনুবর্তী। 

(খ) এরা মৃতের দরগ] ইত্যাদি মানত না ;সেখানে যাওয়া, ধূপ- 
দীপ দেওয়াকে ঘৃণা করত। মুসলমানের পক্ষে তামাক খাওয়া ছিল 
এদের কাছে নিন্দনীয় আর অশোভন ছিল অঙ্গ;ভরণ হিসাবে , সিক্ষ, 
মণিঘুক্তা, সোনা বা কপার ব্যবহার । 


ৰন্দে মাতরমের কাল ২৬৭ 


রায়বেগিলির সৈয়দ আহম্মদ এ মতবাদকে আরব থেকে 
ভারতবর্ষে নিয়ে আসেন। তার দলেরই প্রচারের ফলে এ মতের 
প্রসার ঘটে এদেশে । ইনিই শিখদের বিরুদ্ধে ধর্মযুদ্ধ ঘোষণা করেন 
এবং অত্যপ্প কালের জন্য পেশোয়ারও দখল করেন, কিন্তু যুদ্ধে তিনি 
হত হন ১৮৩১ শ্রীষ্টাব্দে। এজেহাদে বাঙলার অনেক মুসলমান 
যুবক, এমনকি কিছু কিছু কৃষকও, কিছু ন! বুঝে, শুধু ধর্মের জিগির 
শুনে এসে, অকালে ও অযথা প্রাণ দেয়। সিপাহী বিদ্রোহের পূর্বে 
ও পরেও এরা ব্রিটিশ গভর্ণমেণ্টের বিরুদ্ধে রাজদ্রোহ প্রচার করে ; 
এর ফলে ইংরেজেবা মুসলমানকে বিষনজরে দেখতে শুরু করে। 

বেগতিক বুঝে এবা তাবৎ মুসলমান সমাজে শুধু শুদ্ধিমন্ত্র প্রচার 
করতে থাকে-সে মন্ত্র মোটামুটি শিয়ামতনাদ-ঘেষা । বাঙালী 
ওয়াহাবী নেতা ছিল তিতু মিঞা বা তিতুমীর ; এর সম্পর্কে বিশেষ 
কিছু জানা যায়নি। কিংবদন্তি, এর বাড়ি ছিল রাণাঘাট বা! 
গোবরডাঙ্গার কাছে। 

কিন্ত-বাঙলাব সাধারণ মুসলমানদের পৌত্তলিকতার বিরুদ্ধে এরা 
আর সশস্ত্ব জেহাদে নামেনি, তবে তিতুমীর কিছু দৌরাত্ম্য করেছিল 
বটে। কিন্তু প্রধানতঃ এদেরই ক্রমাগত প্রচেষ্টায় উনবিংশ শতকের 
শেষধাপে বাঙালী সাধারণ মুসলমানেরও আচার, আচরণ যায় 
বদলিয়ে । সেকাল থেকেই শুরু হয় বাঙালী সমাজে হিন্দু মুসলমানের 
কিছু কিছু প্রভেদ। সে প্রভেদ মূলগত নয়, মাত্র আচারগত। 

পূর্ব শতকে বাঙলায় জাহাজ তৈরি সম্পর্কে ওয়েলেসলির ১৮০০ 
্রীষ্টাব্দের মন্তব্যের কথা বলা হয়েছে। ১৮১১ স্ত্রীষ্টাকে ফরাসী 
পর্যটক সলভিনস্‌ বাঙালী ছুতারের সে-প্রশংসা আরো স্পষ্ট করে 
লিখেছেন-_বনুপূর্ব কাল থেকেই ভারতীয়েরা জাহাজ তৈরির কাজে 
ছিল পরম দক্ষ। এখনও হিন্দুরা এ ব্যাপারে ইউয়োপকে জাহাজের 
এত নূতন নৃত্ন নুন! দেখিয়েছে যে সে-সবেরই ভিত্তিতে নৌ-তৈরিতে 
নিপুণ ইংরেজ তাদের জলযানগুলিক় প্রন্ৃত উদ্নতিসাধন করেছে? 


২৬৮ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিক! 


ভারতীয়দের জাহাজে ঘটেছে সৌন্দর্যের সাথে প্রয়োজনের অপূর্ব 
সমন্বয় ; কারুশিল্প ও ধের্ষের বিচিত্র বিকাশ । 

চীন যে চায়ের জনক সে বিষয়ে কোনে! সন্দেহ 'নই। চীন-এর 
গ্রবাদে চায়ের উল্লেখ খ্বী; পৃঃ ২৭৩৭ সন থেকে । সেটা গল্প মাত্র, 
কিন্তু হ্রীঃ পৃঃ ৩৫০ সনে হয়ত তার প্রথম আবির্ভাব। ভেনিসের 
লেখক র্যামাসেউ ([২8100510 ) চীনের চায়ের প্রথম উল্লেখ করেন 
পাশ্চাত্য সাহিতো ষোডশ শতকের মাঝামাঝি । ইস্ট ইত্ডিয়া 
কোম্পানির উইকহা'ম সপ্তদশের শুরুতেই .এর প্রথম উল্লেখ করেন 
ইংল্যাণ্ডে। তখন সেখানে পানীয় হিসাবে “কফি” অবত্র সমাদৃত । 
কিন্ত দ্র" শতকের মধ্যেই চীনের চা যে শুধু ইংল্যাণ্ডের সর্বত্র, কি 
দরিদ্রের কুটিরে কি বনীর প্রাসাদে, কফির আসন বেদখল করে দিল 
তা-ই নয়, ইস্ট ইপ্ডিয়৷ কোম্পানিরও ব্যবসার একটি প্রধান পণ্যরূপে 
গণ্য হল। তখন ইস্ট ইপ্ডিয়! কোম্পানির চিন্তা হল, চা উৎপাদনের 
ব্যবস্থা তাদের জমিদারির মধ্যেই করা যায় কিনা, যাতে চীনের ওপর 
আর নির্ভর করতে হবে না। 

উনবিংশ শতকের প্রথম পাদে মেজর রবার্ট ক্রুশ ও তার ভারতীয় 
সহকারী মণিরাম দেওয়ান আসামের উত্তর ভাগে খাটি ভারতীয় 
চায়ের সন্ধান দিয়েছিলেন। সেই রিপোর্টটি সম্বল করে বেন্টিঙ্কের 
আমলে ভারতবর্ষে চা উৎপাদনের জন্য একটি সমিতি গঠিত হল-_ 
ফলে ছু'লাখ টাকা মূলধন নিয়ে “আসাম কোম্পানি" শুরু করল চায়ের 
উৎপাদন। এই আসামের চা ইংল্যাণ্ডে প্রথম এল ১৮৩৯ শ্রীষ্টাকে । 
চা এসেই "তার পাকা আসন পেতে বসল । ক্রমে চায়ের বাগানে 
ভরে উঠল আসামের ব্রন্ধপুত্রের ছুধার-ডুয়ার্স, কাছাড়, দারজিলিং ও 
শ্রীহট্র। 

এই বেন্িঙ্কের আমলেই অন্ধ সংস্কারজাত প্রথা! সতীদাহের শবদাহ 
হয়, ১৮২৭ খ্রীষ্টান্ের সতের নম্বর রেগুলেশ্ুনে। এরো: আগে 
১৭৯ ্্রীষ্টাব্দ ও ১৮০২ গ্রীষ্টাব্দের রেগুলেশনে সহমরণ ও অস্গুমরণ, 


বনে মাতবরমের কাল ২৬ 


উভয়ই নিষিদ্ধ হয়েছিল বটে কিন্তু সংস্কারের নিগৃঢ় পাশে অমুসলমান 
বাঙালী সমাজের কি উচ্চকোটি কি নিয়়াকোটি, সর্বত্র ছিল এর রাজগি। 
ধর্মের জিগিরের উচ্চ কোলাহলে একে চরম দণ্ড দেওয়া সম্ভবপর 
হয়নি। তা সম্ভবপর হল রাজা রামমোহন রায়, দ্বারকানাথ ঠাকুর 
প্রভৃতির সহায়তায়, যদিও গোপীমোহন দেব, রাঁধাকান্ত দেবের মত 
প্রতাপশালী মানুষও ছিলেন তাদের বিরুদ্ধবাদী। 

বাঙলাদেশে সতীদাহের বিস্তৃতি ও বিন্যাসের একট৷ ছবি পাওয়! 
যাবে নিয়ে উদ্ধত পরিসংখ্যানে | 

(১৮১৫-১৮২৩ ত্ীষ্টান্য ) 
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২৭০ বাঙলার পামার্জিক ইতিহালের ভূমিকা 


জেলা বছরে গড়পড়তা 
রাজসাহী ১ (প্রতি তিন বছরে ) 
মালদহ ১ 


সতীদাহ বন্ধ হবার পরে, আ্যাংগ্লো-ইগ্ডিয়ান কবি ডিরোজিও 
বেন্টঙ্কের প্রশস্তি গেয়ে ইগ্ডিয়া গেজেটে একটি কবিতা! লিখেছিলেন । 
প্রধানতঃ দৃঢ় চরিত্রের আদর্শ, শিক্ষাত্রতী ও সমাজসংস্কারক 
ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের ( ১৮২০-১৮৯১ শ্রীষ্টাক ) চেষ্টার ফলে এই 
উনবিংশ শতক থেকেই হিন্দু-আইনে বিধবাবিবাহের আর কোনো 
বাধা রইল না বটে, কিন্তু তা যে খুব ফলপ্রস্ হল তা বলা চলে না। 
এর কারণ ছুটি, একটি বনুযুগের সামাজিক সংস্কারের বাধা, অন্তটি, 
উচ্চকোটি বাঙালী সমাজে পুরুষ অপেক্ষা মেয়েদের আধিক্য । 
এর পূর্বেও অবশ্য মন্থুসংহিতার বিধিমতে পঞ্চবিধ কারণে 
সত্রীলোকের পত্যন্তর গ্রহণ অনুমোদিত ছিল, কিন্ত সে অনুমোদন নানা 
কারণে সামাজিক ব্যবস্থাক্ষেত্রে “পুস্তকস্থ বিগ্ভার' মত শুধু তর্কের 
খোরাক জোগাত । 
কিন্তু হিন্দু নারীর মন পত্যন্তর গ্রহণ অপেক্ষা সহমরণ, অন্ুমরণের 
দিকেই ঝুঁকে বসেছিল, বহুকাল পুর্ব থেকেই। মধ্যপ্রদেশে ষষ্ঠ 
শতকের শুরুতে (৫০৯-৫১১ ) তৈরি একটি স্তন্তে তার চিহ্ন এখনো 
বর্তমান। 
উনবিংশ শতকেও সে বাধা অতিক্রম কর গেল না। সে যুগের 
কবি ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্তের ( ১৮১২-১৮৫৯ খ্রীষ্টাব্দ ) ব্যঙ্গ কবিতায় 
সউচ্চকোটি সমাজের একাংশের মনের প্রতিচ্ছায়া স্পষ্টতর হল। 
গুপ্তকবির ভাষায়, 
“সকলেই এইরূপ বলাবলি করে । 
ছুঁড়ির কল্যাণে যেন বুড়ি নাহি তরে ॥ 
শরীর পড়েছে ঝুলি চুলগুলি পাঁকা। 
কে ধরাবে মাছ তারে কে পরাধে শাখা ॥* 


বন্দে মাতর্মের কাল ২৭১ 


মেকলেব নির্দেশে ইস্ট ইত্ডিয়া কোম্পানি শিক্ষা বিস্তাবে প্রাচ্য- 
বিষ্ভার জন্য অর্থ বিনিয়োগ না করে পাশ্চাত্য বিষ্ভার প্রচলনেই সমন্ত 
অর্থ ও সামর্থ ব্যয় কবতে লাগল। প্রথম স্থাপিত হল ফোর্ট 
উইলিযম কলেজ , এব্ল পবে এল হিন্দু কলেজ ১৮১৭ খ্রীষ্টাব্দে । এই 
ইন্দু কলেজই পরবর্তী কালে (১৮৭৩ খ্রীষ্টাবে ) প্রখ্যাত প্রেসিডেন্দী 
কলেজে বপান্তবিত হয়। কপিকাতা বিশ্ববিগ্ঠালয়েব স্থষ্টি হল এর 
ঠিক পঞ্চাশ বছৰ পবে--১৮৫৭ খ্রীষ্টাবে । 

বাঙালী মধ্যবিস্তেব জন্মলগ্ন এর ছু-তিন শতক পুঝে, কিন্ত এর 
পূর্ণ পৰিণতি ঘটল এই শতকে । প্রধানতঃ বাজন্ব বিভাগে ভাল 
কাজেব লোভেই অবশ্য মধ্যবিত্তে দল প্রথমে ফোর্ট উইলিয়ম কলেজে, 
পবে হিন্দু কলেজে, ভর্তি হল, কিন্তু পাশ্চাত্য দৃষ্টিভঙ্গি মধ্যবিত্ত 
সমাজেব চিন্তাশীল মানুষকে স্বাদেশিকতার পথ থেকে বিচ্যুত তো 
কবতেই পারল না ববং সে পথে অগ্রসর হতে সাহায্য কবল। 
যারা তরলমতি বেসামাল হল শুধু তারাই। ইংরেজী শিক্ষা বাঙালী 
সমাজে যে ছ'টি নৃতন দৃষ্টিভঙ্গি এনে দিল তার একটি এতিহাসিক, 
অন্যটি বৈজ্ঞানিক । ফলে চিন্তাশীল, শিক্ষিত মধ্যবিত্তের মধ্যে 
নৃতনবপে প্রতিভাত হল অধ্যাত্মচেতনা আর সমাজ-সংহতির পরম 
প্রয়োজনীয়তা । সপ্তদশ ও অষ্টাদশ শতকের বাঙালীর সঙ্গে উনবিংশ 
শতকেব শিক্ষিত মধ্যবিত্ত বাঙীলীব একটা মুলগত প্রভেদ এসে 
গল- সে প্রভেদ নৈতিক চিন্তায় ও চরিত্রে । 

এই নব-অত্যুদয়ের পুরোভাগে ছিলেন রাজ! রামমোহন রায় ও 
ঈশ্বরচন্দ্র বিষ্ভাসাগর ( ১৮২০-১৮৯১ শ্রীষ্টা্দ )। রামমোহনের নৃতন 
উপনিষদ্‌ ব্যাখ্যা, ও ঈশ্বরচক্দ্রের বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গিতে হিন্দুশান্ত্ে 
চর্চা ছইয়েরই লক্ষ্য ছিল সামাজিক পুনমূল্যায়ন। কিন্ত সে সবই 
সীমাবদ্ধ হয়ে রইল উচ্চকোটি সমাজে এবং যে নবচেতনাটুকু উদ্দ্ধ 
হল তা হল শুধু শহরভিত্বিক। নিয়কোটি সমাজ এ চিন্তাধারার 
এত স্পর্শও পেল না। রামমোহনের চিন্তাধারা প্রবল আলোড়ন 


২৭২ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


দিয়ে গেল ফরাসী বিপ্লবের (১৭৮৯ খ্রীষ্টাব্দ ) কাহিনী । এদের 
কেউ-ই দেশের অতীতকে অস্বীকার বা অশ্রদ্ধা করেন নি; অতীতের 
কাঠামোর মধ্যেই এই নবচেতনার উদ্বোধন করতে সচেষ্ট হয়েছেন । 
দেশের অতীতকে বর্জন করে, পাশ্চাত্যের ধাচে যে সামাজিক বিপ্লব 
বা পরিবর্তন সম্ভবপর নয় তা কেউ-ই বিশ্মৃত হননি। কাঙ্ছেই 
মেকলের স্বপ্ন সফল হল না। পাশ্চাত্য ত্ঞান-বিজ্ঞান ধারার প্রবল 
স্রোত দেশে এল বটে, কিন্ত তা বইল দেশী খাতেই। কুল ছাপিয়ে 
দিয়ে তা দেশের কোনো! স্থায়ী হানি করতে পারল না । 

কিন্ত বাঙালী সমাজের একাংশ, যেটি গোঁড়া মৌলবী ও 
ওয়াহাবীদের প্রচারে বিভ্রান্ত হয়ে পড়েছিল, সেটি ইংরেজী শিক্ষার 
দিক থেকে মুখ ফিরিয়ে নিয়ে আবার ফার্সী নিয়েই মেতে রইল । 
ইংরেজী শিক্ষার প্রতি এই বিরাগের মূলে ছিল ইংরেজ-বিদ্বেষ। 
কেন? তা বলা যাবে সিপাহী বিদ্রোহের ব্যাখ্যায় । 

উনবিংশ শতকের এই নবচেশনার উদ্বোধন ধার! করেছিলেন 
তাদের মধ্যমণি বন্কিমচন্দ্র (১৮৩৮-১৮৯৪ খ্রীষ্টাব্দ )। এর পরিণত 
বয়সের পরম কাঁতি “মানন্দমঠ' মানুষকে ব্বর্গ বারে পৌছিয়ে দিল। 
এটি যে শ্রেণীর রচনা তা নয়ন্তি ন্বর্গম্ণ : এটি সে শ্রেীর নয় যা 
নয়স্তি ম্বপ্রম্?। 

এই “আনন্দমঠের মুলমন্ত্র 'বন্দে মাতরম্ঠই উনবিংশ শতকের 
ইস্টমন্ত্র। এ শতকে বাঙালী মনীষীরা যা কিছু করেছেন সবই এই 
“বন্দে মাতরম্*কেই কেন্দ্র করে। বাঙালী সমাজ তাদের হারানো 
মাকে খুঁজে পেয়েছে এই' মান্ত্রেরই উদ্বোধনে । . 'বন্দে মাতরম্ঠএর 
মধ্যে বাঙালী বুঝেছে তার: মাতৃভূমির স্বরূপ আর তার সঙ্গে সঙ্গে 
প্রভাসিত হয়েছে অখণ্ড ভারতের রূপ । বুঝেছে, “মাতহীনের জীবনে 
কাজ কি?” 

শুধু সন্তা্ই এ মন্ত্রের দীক্ষা গ্রহণ করতে পারে বসধিযের 
অনবন্ত ভাবায় 'সম্তান গোষ্ঠী” বলছে, "আমরা অন্ত ম! মানি না 


বন্দে মীতবরমের কাল ২৭৩ 


জননী জন্মভূমিশ্চ স্বর্গাদপি গরীয়সী। আমরা বলি, জন্মভূমিই জননী, 
আমাদের মা নাই, বাপ নাই, ভাই নাই, বন্ধু নাই, স্ত্রী নাই, পুত্র নাই, 
ঘর নাই, বাড়ি নাই, আমাদের আছে কেবল সেই স্ুজলা, স্ুুফলা, 
মলয়জ-সমীরণ-শীতলা, শশ্যশ্যামলা __” মা । 

প্রকৃত বৈষ্ণবীশক্তির উদ্বোধন ছাড়া এ মাতৃপূজা অসম্ভব ।* যে 
বৈষ্ণবীশক্তির উদ্বোধন ছিল মহাপ্রভুর কাম্য তারই মূর্ত রূপ দিয়েছেন 
বঞ্ষিমচন্দ্র। বঙ্কিমের ভাবায় “দেখিতে দেখিতে, দেখিতে দেখিতে, 
ক্রমে দেখিতে পাইল, এক প্রকাণ্ড চতুতূর্জ মুতি, শঙ্খচক্রগদাপদ্ম- 
ধারী, কৌন্তভশোভিতহ্ৃদয়, সম্মুখে স্থদর্শনচক্র ঘুণ্যমান প্রায় 
স্থাপিত। মধুকৈটভ-ম্বরূশ ছুটি প্রকাণ্ড ছিন্নমস্ত মুর্তি রুধির- 
প্লাবিতবং চিত্রিত হইয়া সম্মুখে রহিয়াছে । বামে লক্ষ্মী আলুলায়িত- 
কুম্তলা শতদলমালামণ্ডিতা৷ ভয়ত্রস্তার ন্যায় দ্রাড়াইয়া আছেন । 
দক্ষিণ সরঘ্বতী, পুস্তক, বাগ্যযন্ত্র মুতিমান্‌ রাগ-রাগিণী প্রভৃতি 
পরিবেষ্টিত হইয়া দাড়াইয়। আছেন । বিষ্তর অঙ্কোপরি এক 
মোহিনী মূত্তি--লক্ষ্মী সরস্বতীর অধিক সুন্দরী, লক্ষ্মী সরম্বতীর অধিক 
এশ্বর্ধাঘিতা |” 

এই বিষ্ণুর কোলে যে মৃতি তিনিই সন্তানদের “মা” । 

সন্তানের লড়াই অবিচার, অত্যাচারের বিরুদ্ধে-_মার পুজাই 
তাদের ধর্ম, তাদের জীবনের লক্ষ্য । সে অবিচার, অত্যাচার রোধের 
জন্য প্রয়োজন বৈষ্ণবীশক্তির আবাহন। যে অসহা অত্যাচার ও. 
অবিচার চলেছিল দেশের অভ্যন্তরে, যার পরিণতি হল সারা বাঙলার 
মন্বস্তরে, তার প্রতিরোধের জন্য সশস্ত্র বৈষ্বীশক্তির আরাধনাকে কে 
অন্বীকার করে? বল! বাহুল্য, “আনন্দমঠ, এই মন্বস্তরের 
পরিপ্রেক্ষিতে লেখা, সঙ্গ্যাসী বিদ্রোহের পরিপ্রেক্ষিতে নয়। 

এই “বন্দে মাতরম্ঠ মন্ত্রকে বাঙালী যেদিন থেকে তুলেছে ব 
হতমান করেছে সেদিন থেকেই শুরু হয়েছে তার ছহদিন-- সেদিন 
থেকেই শুরু হয়েছে তার অধোগতি । বন্দে মাতরম্‌ মন্ত্রের যে শক্তি 


৯৮ 
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তা নেই 'জয় হিন্দ' জয় বাঙলা” বা 'জনগণমন*১এর মধ্যে 
যদি বন্দে মাতরম্ঠকে অগ্রিম্বরপ ধরা যায়, তবে এসব তার 
স্ষুলিঙ্গ মাত্র। 

'বন্দে মাতরম্‌* মন্ত্রষ্টা বঙ্কিমচন্দ্র বাডালী সমাজের একাংশের 
কাছে অপাংক্তেয়। কারণ তার দিকে অঙ্গুলি নির্দেশ করে বলা হয়, 
তিনি পরধর্মবিদ্বেষী ও মূততিপূজক। বলা বাহুল্য, একটু চিন্তা করলেই 
দেখা যাবে, তিনি, শুধু এতিহাসিক সত্যকে মেনে নিয়ে, অবিচার, 
অপাংক্তেয় অত্যাচারের বিরুদ্ধেই রুখে দাড়িয়েছেন-_তার লক্ষ্য এ 
ছুটির দমন-__সে অত্যাচারীর ধর্মমত যাই-ই হোক না| কেন। মানবতার 
বিরোধী যা কিছু তার বিরুদ্ধে চলে সন্তানদের সংগ্রাম । বস্কিমের 
মত উদার ও শিক্ষিত মনের কোণেও পরধর্মবিদ্বেষ থাকতে পারে না। 
দ্বিতীয়, প্রত্যেকটি হিন্দুই তো আপাতদৃষ্টিতে মৃ্তিপূজক। মুক্তি 
একটি প্রতীকমাত্র, ধ্যান-ধারণার সহায়ক। কিন্তু প্রত্যেকটি হিন্দুই 
জানে যে “একো! হি রুদ্রঃ- ঈশ্বর অদ্বিতীয়। কিন্তু এই অব্যস্ত, 
অচিন্তনীয় সত্তার ধারণা কি সাধারণ লোকের পক্ষে সম্ভবপর ? 
জিয় হিন্দ” 'জয় বাঙলা” বলতে সঙ্গে সঙ্গে দেশের মুত্তি কি মানসচক্ষে 
ভেসে ওঠে না? আধার-নিরপেক্ষ আন্মার কল্পনা কি এতই সহজ ? 

চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের পূর্বে ইংরেজ বাঙলার জমি মেপে যে 
হিসাব-নিকাশ করেছিল তা৷ ছিল মোটামুটি নিখুত। এর ফলে দেখা 
গেল মোট জমির প্রায় এক-চতুর্থাংশই নিফর। বেশির ভাগ ক্ষেত্রে 
তা মুসলমানদের । ক্রমে ক্রমে, আইন করে, তার ওপর যথাযোগ্য 
কর বসানো হল। তখন জেলায় জেলায় ইংরেজ 'কালেক্র' বসেছে, 
তার সহায়তা করছে কিছুসংখ্যক ইংরেজী-জানা হিন্তু কর্মচারী । 
মুসলমানী পাইক বরকন্দাজের স্থান নিয়েছে পেয়াদা। একেতো 
চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ফলে কিছু কিছু জমিদারি, তান্গুকদারি 
মুসলমানের হাত থেকে হিন্দুর হাতে এসেছিল, তারপর মিফর 
জমিতে, কর বসালোদ্। কলে. মুসলমানের. বৃত্তিভোগ: কে গেল । 


বন্দে মাতরমের কাল ২৭৫ 


তাই কারো কারো মতে, বাঙালী সমাজের একাংশের বাড়ল ইংরে- 
বিদ্বেষ ও অন্য অংশের প্রতি অন্ুয়া ৷ 

প্রাচীন যাত্রা থেকে বাঙলা নাটকের উদ্ভব হয়েছে বলে যে 
ব্যাপক ধারণা তা সতা নয়। ১৮৩১ খ্রীষ্টাব্দে প্রসন্নকুমার ঠাকুর 
প্রথম নাট্যশালা স্থাপন করেন ; সেখানে ইংরেজি নাটকই অভিনীত 
হত। বাঙলা নাটকের মধ্যে প্রথম অভিনীত হল মধুস্দনের নাটক 
'শমিষ্টা' ( ১৮৫৯ খ্রীষ্টাব্দে) তারপর দীনবন্ধু মিত্রের 'নীলদর্পণ' 
( ১৮৬০ শ্বীষ্টাব্দে )। ছুই-ই হল জনপ্রিয় : ক্রমে ইংরেজি শিক্ষিত 
সমাজে বাঙলা নাটকের চাহিদা বাড়ল । 

ভারতবর্ষে তথ! বাওলাদেশে দিয়াশল।ই-এর প্রচলন হল উনবিংশ 
শতকের শেষ ধাপে ও বিংশ শতকের প্রথমে । বন্ুপূর্ব থেকে ছিল 
চকমকি পাথর-_যা ঠোকাঠকি করলে আগুন জ্বলে উঠত। তারপর 
এল ডগায় গন্ধক-মাখানো পাঁটখড়ি। ঘরে ঘরে জ্বলত তুষের 
আগুন; তার মধ্যে সে পাটখড়ির ডগা ধরলেই আগুন জ্বলে 
উঠত। 

ঘরে ঘরে আলো জ্বলত রেড়ির তেলের। পিলস্জের ওপর 
সলতে দেওয়া প্রদীপ; ধনীর বাড়িতে পিতলের তৈরি- সাধারণ 
লোকের ঘরে মাটির। হাওয়ার দাপে তা নিবে যেত বলে তৈরি 
হল চারদিকে কাচ-বসানো টিনের লষ্টন, ধনীদের জন্য । কেরোসিন 
তেল বাঙলায় এল উনবিংশের শেষাশেষি-_প্রথম জ্বলত টিনে তৈরি 
সলতে দেওয়া তেলের কুপাতে। বিংশ শতকে এল আধুনিক 
লখখন। ধনীর! ঝাড়ল্ঠন কিনতেন সাধারণত ওলন্দাজদের থেকে : 
তাতে জ্বালানো হত মোমের বাতি-_সে মোম মৌচাকের, খনিজ নয়। 

হিন্দু সমাজে কৌলিন্য প্রথা আর তারই সহযোগ্গী বহুবিবাহ 
উনবিংশ শতকেও পুরোপুরি অব্যাহত ছিল। বহুবিধাহের 
প্রতিবিধানের জন্য কোনও আইন প্রবর্তন করা যায় কিলী তা 
বিবেচনার জন্য ১৮৮৬ খ্রীষ্টাঝে ঈশ্বরচন্দ্র বিষ্ভাসাগরকে নিয়ে একটি 
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সমিতি গঠিত হয়। এ সমিতি যে বিবরণী পেশ করে তাতে দেখা 
যায় (ক) মনুর বিধানে কৌলিন্যের কোনো উল্লেখ নেই (খ) বল্লাল 
সেনের পূর্বে হিন্দুসমাজে কৌলিল্ত প্রথার স্থষ্টি হয়নি । 

কিন্ত এ দ্বারা প্রমাণিত হয় না যে কৌলিন্য প্রথার স্যন্টি করেন 
দাদশ শতকের বল্লাল সেন। এ সম্পকে আমাদের যে মতামত তা 
পূর্বেই বলা হয়েছে। 

আমরা কৌলিন্তপ্রথার বিরুদ্ধে বহু মন্তব্য শুনেছি । এবার 
ংল্যাণ্ডের প্রখ্যাত লেখক বার্নার্ড শ'র মুখ থেকে এটির সুখ্যাতিও 
শোনা যাক। ও 

বার্নার্ড শ লিখেছেন, সাধারণতঃ কুলীনদের ছিল দেহসৌষ্ঠব । 
কৌলিন্ত প্রথার গুণে এদের প্রজনন শক্তি একটি মাত্র স্ত্রীলোকের 
মধ্যে নিঃশেষিত হতে না দিয়ে যে প্রথা তা বনু স্থগঠিত স্ত্রীলোকের 
মধ্যে প্রসারিত করে তাদের অকারণ বন্ধ্যতা ঘুচিয়েছিল, তা হয়ত 
সামাজিক দিক্‌ থেকে ন্যায়সঙ্গত । 

উনবিংশ শতকে আইনত বনুবিবাহ প্রতিরোধ করার চেষ্টা 
হয়নি ; যেটুকু দমন হয়েছে তা ঘটেছে সামাজিক প্রচেষ্টায় ও শিক্ষা 
প্রসারের ফলে । 

সিপাহী বিদ্রোহ ঘটেছে পলাশীর যুদ্ধের ঠিক একশ" বছর পরে, 
১৮৫৭ ত্রীষ্টাঞ্ে। অনেক এ বিদ্রোহকে ইংরেজের বিরুদ্ধে জাতীয় 
বিদ্রোহ বলে গণ্য করেছেন। কিন্ত এ মতের দৃঢ় সমর্থন ইতিহাসে 
নেই। মূলত এটি ভারতীয় সিপাহীদের বিদ্রোহ ছাড়! আর কিছুই 
নয়, যদিও-বাঁসী, আগ্রা, অযোধ্যা, গোয়ালিয়র, এমন কি বিহারের 
কোথাও কোথাও এর রূপ ছিল জাতীয় বিদ্রোহের মত। তবে 
বিজ্রোহীরা প্রগতিপন্থী ছিল না। 

ভারতীয় সিপাহীদের তীব্র অসম্তোষ এই বিদ্রোহের ভিত্তি; 
কেন ঘটেছিল সে অসন্তোষ তা স্পষ্ট করে লেখা রয়েছে ইতিহাসের 
পাঁতায়। তাতে আমাদের প্রয়োজন নেই। সে অসম্তোষের 
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প্রজ্বলিত বহি নির্গত হল প্রথম মঙ্গল পাণ্ডের রাইফেল থেকে 
ব্যারাকপুরে । 

বাল! এ বিদ্বোহের আত্ড়ঘর হলেও সাধারণ বাঙালী সমাজে? 
কোন দৃঢ় সমর্থন এর শক্তি জোগায় নি। শুধু তার একাংশের অর্থাং 
মুসলমান সম্প্রদায়ের মধ্যে এ বিদ্রোহ মৃদু কম্পন এনেছিল । 
সাধারণভাবে সমাজের উভয় অংশেই ইংরেজদের বিরুদ্ধে অসন্তি 
জন্মেছিল বটে, তবে তা সামগ্রিক নয় আর যে সব কারণে অসন্তোষ 
জন্মেছিল তার বিরুদ্ধে, অর্থাৎ ইংরেজদের সমর্থনে, দাড়িয়েছিল 
অনেক গণ্যমান্য বাঙালী । তাই এ অসন্তোষের তীব্রতা ছিল কম। 
যে সব কারণে এ সামাজিক অসন্তোষ জন্মেছিল, তার একটি 
মোটামুটি তালিকা তৈরি করা যাক । প্রথমত, গঙ্গায় শিশুসম্তান 
বিসর্ন আইনত দণ্ডনীয় হল ১৭৯৫ ও ১৮০২ খ্রীষ্টাবে । ১৮২৯ 
শ্ীষ্টান্দে বন্ধ হল সতীদাহ । তারপর এল হিন্দুর শ্রষ্টধর্ম গ্রহাণে একটি 
পরম বাধার অবলুপ্তি : পুৰে হিন্দু পরধর্ম গ্রহণ করলে শাস্ত্রমতে তার 
সম্পত্তি হারাত। ১৮৫০ শ্রীষ্টাব্দের আইনের বলে সে বাধা আর 
রইল না। তারপর ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের আন্দোলনের ফলে 
১৮৫৬ খ্রীষ্টাব্দে উচ্চকোটি হিন্দুসমাজে বিধবাবিবাহ আইন 
অনুমোদিত হল। ফলে, কুপংস্কারের দাস এক শ্রেণীর গৌড়া হিন্দুর 
মধ্যে ধর্ম গেল? ধর্ম গেল রব উঠল । 

হাডিঞ্জের (১৮৪৪-১৮৪৮ গ্রীষ্টাব্দ ) প্রকল্প রূপ পরিগ্রহ করল .. 
ডালহোৌসীর ( ১৮৪৮-১৮,৬ খ্রীষ্টাদ ) আমলে । বসল রেলপথ, শুরু 
হল টেলিগ্রাফে খবরাখবর পাঠানো, প্রচলিত হল বস/স্তর টিকা, 
শীতলাদেবীর ক্ষমতা পেল হাস। এগুলির অনেকটাই সাধারণ জনের 
কাছে জাছ্বিগ্ভার রকমফের বলে মনে হল। 

ন্বশ্রুত-সংহিতার কথা আর কে মনে রেখেছে? কাজেই 
মেডিক্যাল স্কুলে শবব্যবচ্ছেদ ছেদকের পক্ষে যেমন বিবেচিত হুল 
অশুচিকর, মুতের পক্ষে তেমনি হল পারলৌকিক সদগতির প্রতিবন্ধক । 
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্রীঙিক্ষার জন্য গ্রীষ্টান পাদরিদের প্রচেষ্টাকে জনসাধারণ আমাদের 
অস্তঃপুরের খিড়কি দরজ। দিয়ে খ্রীষ্টধর্মের পথ প্রশস্ত করা ছাড়া 
আর কিছুই ভাবতে পারত না। আর তার কারণও ছিল । খ্রীষ্টধর্মের 
প্রসারের জন্য এমন উগ্র প্রচেষ্টা আর কখনও হয়নি । সিপাহী 
বিদ্রোহের আগেই ভারতবধের প্রায় সবত্র নান! ধরনের গির্জা ও 
মিশন স্থাপিত হয়েছিল, বাইবেলও ভারতীয় নানাভাষায় অনুদিত 
হয়ে.বিনামূল্যে বিতরিত হতে শুরু হয়েছিল__পাদরিরা পথের মোড়ে 
মোড়ে ফাড়িয়ে ধর্মপ্রচার করত। এমনকি, কোম্পানির উচ্চপদস্থ 
সামরিক ও অসামরিক কর্মচারীরা শ্রীষ্টধর্ম প্রচারে সক্রিয় সাহায্যের 
জন্য জোর-জবরদস্তির পথ গ্রহণেও দ্বিধা করত না। এর ওপর 
ভালো ভালো চাকুরির লোভ তো ছিলই । সবারই ইচ্ছ! ছিল 
দেশটাকে রাতারাতি খ্বাষ্টধর্মী করে তোল । 

এসব মিলে সাধারণের মনে ইংরেজ শাসনের বিরুদ্ধে একটা 
সামাজিক ক্ষোভের স্থষ্টি তো হয়েছিলই, তার ওপর বিশেষ করে 
বাঙলার চাষী ও গ্রামবাসীদের হূর্দশার অন্ত ছিলনা । তা যে 
ছিল না তার সাক্ষ্য রয়েছে সেকালের পাদরিদের বিবরণে । দেশে 
চুরি, ডাকাতি, রাহাজানির অন্ত ছিল না। পুলিশ তা দেখেও 
দেখত না। জমিদার করত শুধু রাজন্ব আদায়, প্রজার সুখছুঃখের 
সঙ্গে তার কোন সম্বন্ধ ছিল না। ইংরেজ কালেক্টর কিছু বুঝতেন না, 
তার নিয্মপদস্থ কর্মচারীর! তাকে যা বোঝাত তা ছাড়া । বাঙলার 
চাষী রইল চিরদূর্দশা গ্রস্ত । 

এই তো! গেল বাঙালী সমাজের একাংশের হাল। অন্ত অংশ, 
বিশেন্ব করে ওয়াহাবী প্রচারের ফলে, হয়ে উঠেছিল ইংরেজ ও শিখ 
বিদ্বেষী! ইংরেজী শিক্ষায় অগ্রসর বলে অন্ত অংশের প্রতি অসুয়াও 
বেড়ে গিয়েছিল। ছ্ু'দলের চাষীদের মধ্যে তখনও বজায় ছিল নিবিড় 
সৌহ্দ্য কারণ উভয়ই ছিল সমান নিপীড়িত, সম়হ্যস্থ । কিন্তু যার! 
চারুকিজীবী ও ব্যবসায়ী মধ্যবিত্ত তারা ক্রমশ রূঝতে শুরু করল মনে 
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সর্বপ্রকার ক্ষমত! মুসলমানের হাত থেকে ইংরেজের হাতে চলে যাচ্ছে 
আর ইংরেজের দক্ষণহস্ত হয়ে উঠেছে হিন্দু । ফলে, তাদের রূজি- 
রোজগারে ভাট! পড়তে শুরু করেছে। তাই তাদের প্রত্যক্ষ বিষদৃষ্ট 
ইংরেজের উপর পড়লেও, পরোক্ষ বিষণৃষ্টি পড়ল হিন্দুর উপর ॥ 
ছুয়ের মধ্যে উনবিংশ শতকের শেষাশেবি গড়ে উঠতে লাগল একটা 
অদৃশ্য প্রাচীর । এই প্রাচীরের আংশিক ভিত্তি যে সিপাহী বিদ্রোহ 
তাতে সন্দেহ নেই। কারণ বাঙলায় হিন্দুদের কাছে সিপাহী বিদ্রোহের 
সমর্থনে কোনো সাড়া মেলেনি । 

আগেই বলা হয়েছে, বাঙলার উনবিংশ শতকের নব-অভ্যুদয়ের 
যে প্রথম কাঠামো তৈরি হয়েছিল তা পুরোপুরি ভারতীয়। তারপর 
এল মেকলের নির্দেশ। পরবর্তা কালে কাঠামোর খোলনলচে 
বদলাবার ধুম পড়ে গেল। রাতারাতি দেশটার সমস্ত বাসিন্দাকে 
খ্রীষ্টান করে ও ইংরেজি শিক্ষা দিয়ে মোটামুটি সভ্য-ভব্য করে 
ভুলবার একটা উগ্র প্রচেষ্টা দেখা দিল। ফলও ফলল। তরুণ 
বাডালা শিক্ষার্থীরা ছিল নিজেদের শিক্ষা, দীক্ষা, দর্শন ও এতিহা 
সম্পকে নিতান্তই অন্ভর। বাইরের খ্রীষ্টান প্রচারকদের কথা 
তো ছেড়েই দেওয়া গেল, হিন্দু কলেজে ডিরোজিও প্রভৃতি 
শিক্ষকের ( ১৮২৬-১৮৩১ খ্রীষ্টাব্দ ) প্রচারের ফলে এই তরুণ বাঙালী 
শিক্ষার্থীরা ভারতীয় তথা হিন্দু সমাজের প্র-ত পরম অশ্রদ্ধাশীল 
হয়ে চরম উচ্ছৃঙ্খল হয়ে দাড়াল । 

সমাজের এই উচ্ছুঙ্খঘলতাকে দূর করে পাদরিদের অবাধ 
্রীষ্টধর্মের দীক্ষাদান প্রতিরোধ করার জন্য দেবেন্দ্রনাথের ব্রান্মধর্মের 
স্ষ্টি। মুলত ত্রাহ্মধর্ম সেকালের হিন্দুর অন্ধসংস্কারমুক্তির প্রয়াস 
মাত্র, মুল লক্ষ্য হিন্দুর আত্মবিস্থৃতির ফলে শ্রষ্টধর্মের দিকে ঝুকে- 
পড়া রোধ কর1। ব্রাহ্মধর্ম তাই পরিকল্পিত হয় সামাজিক 
্বাস্থ্যরক্ষার অস্ত্র হিসাবে ; কাজেই সে-ধর্ম_-এই সামাজিক সংগ্রামের 
ইতিহাঁস। সামাজিক দ্থাস্থ্য ক্রমশ ফিরে আসার সঙ্গে সঙ্গে 
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রাহ্মধর্মের প্রভাব ও প্রয়োজনীয়তা ক্রমশ হাস পেয়েছে। হয়ত 
পরবর্তা কালে তা প্রায় অবলুপ্তই হয়ে যাবে । 

দলাদলি করে ক্রমে ব্রাহ্মঘমাজ তিনভাগে বিভক্ত হয়ে গেল। 
দেবেন্্রনাথের “আদি ব্রাহ্মসমীজ* শিবনাথ শাস্ীর “সাধারণ 
ব্রাহ্মদমাজ' ও কেশবচন্দ্রের (জন্ম ১৮৩৮ খ্রীষ্টাব্দ ) “নববিধান ; 
তিনটিরই মূল লক্ষ্য একই, শুধু প্রকারে প্রভেদ। পরবর্তাঁ কালে 
কেশবচন্দ্র খ্রীষ্টধ্মের বাহবা পেয়ে মত্ত হয়ে পড়েছিলেন । তাকে 
আত্মস্থ করেন ঠাকুর শ্রীরামকৃষ্ণ (জন্ম ১৮৩৬ খ্রীষ্টা )। এর! 
সবাই বাঙালীর অধ্যাত্রজীবন গঠনে সাহায্য করেছেন, বিশেষ করে 
শিক্ষিত যুবকদের প্রাচ্যের প্রতি অজ্ঞতাবশত অবজ্ঞা ও পাশ্চাতোর 
প্রতি মোহজাত আসক্তি থেকে । 

এ পর্ন্ত ধারা মেকলে প্রবতিত এই পাশ্চাত্করণ পদ্ধতিকে 
প্রতিরোধ করতে চেষ্টা করেছেন, তারা কেউ তাদের মুক প্রচেষ্টাকে 
যথাযোগ্য ভাষ! দিতে পারেন নি। তা করতে পেরেছেন বঙ্কিমচন্দ্র 
তার অম্ৃতবর্ষাঁ ও স্থষ্টিধমী লেখনীতে। বঙ্কিমচন্দ্র তার অন্তদূর্টিতে 
দেখলেন, ইংরেজি শিক্ষিত যুবকেরা, পাশ্চাত্যদর্শনের ব্যাপক চার 
ফলে, অধিবিদ্ভার দিক্‌ থেকে মুখ ফিরিয়ে যুক্তিবাদের দিকে ঝুঁকে 
পড়েছে । তার নিজেরও তরুণ বয়সে তা-ই হয়েছিল। কাজেই 
অধ্যাম্্বাদের স্তি গেয়ে মার তাদের উদ্জীবিত করা চলবে না। 
কাজেই যে পাঞ্চজন্ত তিনি বাজালেন তার স্থুর অভিনব- সে সুর 
স্পষ্ট করে এদেশে কখনো শোনা যায়নি। সেন্ুরে স্বাধীনতা- 
সংগ্রামের আহ্বান, “জননী জন্মভূমিশ্চ ন্বর্গাদপি গরীয়সী' মনে 
বোধনের ডাক, দেশমাতৃকার পুজার মন্ত্র । এ মন্ত্রের সাধনে প্রথম 
ও প্রধান প্রয়োজন চরিত্রগঠন- সন্তানধর্মের প্রকৃত রূপ। 
অত্যাচার, অবিচারের বিরুদ্ধে সশস্ত্র সংগ্রামের আহ্বান ! মৰ্বম্তরের 
পটভূমিকায় রচিত হয়েছিল “আনন্দমঠ ; তাই অনেকে একে 
সুসলমানরাজ্যের ধ্বংস ও হিন্দু রাজ্য প্রতিষ্ঠার প্রতীক বলে ধরে 


ঝন্দে মাতরমষের কাল ২৮১ 


অযথা ব্যথিত হয়েছেন। “বন্দে মাতরম্" মন্ত্র যে সর্বদেশ ও 
সবসমাজের মুক্তিমন্ত্র তা একটু চিন্তা করলেই স্পষ্ট হবে। এমন 
যর্দি সাম্প্রদায়িকই হত, তবে পরবতী কালে শত শত তরুণ বাঙালী 
ইংরেজের বিরুদ্ধে অহিংস ও সশস্ত্র সংগ্রামে এই মন্ত্রে উদ্দীপিত হয়ে 
প্রাণ দিতে পারত না । 

'আনন্দমঠ' প্রকাশের সঙ্গে সঙ্গে শিক্ষিত বাঙালী তরুণ সমাজের 
চিন্তাধারার মোড় ফিরে গেল। পাশ্চাত্যের অন্ধ অন্ুসরণকে মনে 
হল দাসত্ব; দেশপ্রেমের বন্যায় সমাজের অনেক কলুষ ধৌত হয়ে 
বাঙালী তরুণ একটা নৃতন জীবনের সন্ধান পেল। 

ক্রমে সিপাহীদের বিদ্রোহ দমন হল বটে, দেশও শাস্ত হল, কিন্তু 
দেশের লোকের মনে কোম্পানির শাসনবাবস্থা যে ধর্ম নিরপেক্ষ ও 
উদারনীতিভিত্তিক এ ধারণা গড়ে উঠল না। ইংরেজ গভরমেন্ট তা 
বুঝতে পেরে ভারতবর্ষে প্রত্যক্ষ শাসন চাণপু করল। যদিও ১৮১৩ ও 
১৮৩৩ শ্বীষ্টার্চের “চাটার আক্র ফলে ইস্ট ইত্ডয়া কোম্পানির 
অধিকৃত সমগ্র অঞ্চলের উপরই ইংরেজ গভর্ণমেন্টের দখলীস্বত্ব কায়েম 
হয়েছিল, তবু স্পষ্ট ভাষায় ত1 জনসাধারণের কাছে পেশ করার 
একান্ত প্রয়োজন ছিল। কলে, ইংল্যাণ্ডেশ্বরী মহারানী ভিক্টোরিয়া তার 
প্রসিদ্ধ ঘোষণ। প্রচার করলেন ১৮৫৮ গ্রীষ্টাব্দের ১লা নচেম্বর। 

এই ঘোষণায় তিনটি মূল বিষয়ের ওপর জোর দেওয়া হল। 
প্রথম, ইংরেজ গভর্ণমেণ্ট দেশী রাজরাজড়ার সঙ্গে কোম্পানি যে 
সব সন্ধি করেছে তাত সমস্ত শর্ত অবিচলিত নিষ্ঠার সঙ্গে মেনে 
চলবে । দ্বিতীয়, শাসনযন্্র হবে ধর্মনিরপেক্ষ এবং সরকারী চাকুরিতে 
ধর্মের অজুহাতে কেউ কোন বিশেষ সুবিধা পাবে না। তৃতীয়, 
উত্তরাধিকারিণৃম্ত রাজন্বর্গের রাজা আর বাজেয়াপ্ত কর! হবে না: 
তারা দত্তক উত্তরাধিকারী গ্রহণ করতে পারবেন তাদের ইচ্ছামত। 

মহারানী ভিক্টোরিয়ার' ঘোষণার ফলে সর্বসাধারণের মনে যে 
একটা পরম আস্থা ফিরে এল তাতে সন্দেহ নেই। সামাজিক 


২৮২ বাঙলার সামাঞ্জিক ইতিহাসের ভূমিক। 


ব্যাপারে কোনো হস্তক্ষেপ না করার অঙ্গীকার বাঙালী সমাজকে: 
আশ্বস্ত করল ।। 

এ সম্পর্কে সংবাদ প্রভাকরে'র সম্পাদকীয় স্তন্তে যে মন্তব্য করা! 
হয়েছিল তার উল্লেখ করা হচ্ছে । 

“শ্রীশ্রীমতি বিশ্বমাতা রাজ্যেশ্বরীর রাজ্যোৎসব উপলক্ষে ১লা 
নবেম্বর সোমবার বৈকালে এবং যামিনীযোগে এতন্মহানগরে মহামহা 
মহোৎসব অপেক্ষা মহাব্যাপার ঘটিয়াছিল, যতকালে গভর্ণমেন্ট হৌসে 
প্রীশ্রীমতি জননীর ঘোবণপত্র পঠিত হয় তৎকালে পিপীলিকা! শ্রেণীর 
হ্যায় মানবশ্রেণীর সমারোহ হইয়াছিল । ৃ 


ভিখারা ও ভিথারিনী পধান্ত ছুইটা প্রদীপের আলো 
জ্বালাইয়াছিল, 'হুপ্ধপোষ্য শিশু ও কুলবধুরাও” মহারাজ্ঞীর মঙ্গলমানসে 
মঙ্গলাচরণ পূর্বক দীপ জ্বালিয়াছে, সকলেই জয় প্রার্থনা করিয়াছে ও 
করিতেছে। 

যে প্রদীপের হাজার দুইটাক1 ছিল, তাহা ১০।১২।১৫ পরে ২০ 
টাকা পর্য্স্ত হইয়াছিল” 


উনবিংশ শতকের চতুর্থপাদে যে ছু'টি নূতন জিনিসের আমদানিতে 
মধ্যবিত্ত ও উচ্চকোটি বাঙালী সমাজের জীবনযাত্রায় বিরাট পরিবর্তন 
সাধিত হল তার প্রথমটি কয়লা, দ্বিতীয়টি কেরোসিন তেল। এদেরই 
সমগোত্রীয় আর একটি নূতন জিনিস এল বিংশ শতকের প্রথমপাদে । 
সেটি ঢেউ-খেলানো৷ টিনে-কলাই করা লোহার পাত। ফলে বাঙলায় 
গৃহনির্মাণের ক্ষেত্রে বটল অভূতপূর্ব পরিবর্তন । 

ভারতবর্ষের মধ্যে বাঙলায়ই প্রথম কয়লার প্রচলন ঘটল ; বস্তুত 
এটি যন্ত্রযুগের পথে ভারতবর্ষের প্রথম পদক্ষেপ । সে যাত্রার নায়ক 
বেঙ্গল কোল কোম্পানির প্রতিষ্ঠাতা দ্বারকানাঁথ ঠাকুর । বেঙ্গল, 


বন্দে মাতরমের কাল ২৮৩ 


কোল কোম্পানির কাজ শুরু হয়েছিল রানীগঞ্জ অঞ্চলে । তখনো 
বাঙলায় রেলপথ বসেনি, তাই মাল চলাচল করত জলযানে। পরে 
রেলপথ বসলে ইঞ্জিনের খোরাক প্রথম জোগাত বেঙ্গল কোল 
কোম্পানিই । 

কয়লা ব্যবহারে কিন্তু বাঙালী সমাজের দ্বিধা ছিল বহুদিন । 
গ্রামে তো দুরের কথা, কলকাতার সমাজেও রস্থইঘরের এ পরিবর্তন 
সহজে সাধিত হয়নি । বাওলার চিরন্তন জ্বালানি হল সহজলভ্য 
কাঠ ও ঘটে : এদের হঠাতে কয়লা হিমসিম খেয়ে গেল। কয়লার 
আগুনের আচ পাচকের চোখের ও দেহের পক্ষে ক্ষতিকর আর সে 
আগুনে রান্না-করা খাছ স্বাস্থ্যের প্রতিবন্ধক--এ ধারণ! বহুলোকের 
মধ্যে ছিল বদ্ধমূল ; এর ওপরে ছিল ধোঁয়ার জ্বালা ও দামের বহর। 
কাজেই প্রথমে বেঙ্গল কোল কোম্পানিকে নানারূপে প্রচারকাধ, 
চালাতে হল। এ কয়লার যুগে আজকে তা হয়ত অনেকেরই বিশ্বাস 
হবে না। 

১৮৮৬ শ্রীষ্টান্দে তৃতীয় বার্মা যুদ্ধের পরে বার্মা ইংরেজের 
অধিকারে এল আর যুক্ত হল ভারতবর্ষের সঙ্গে । এরই অব্যবহিত 
পরে স্কটল্যাণ্ডে পত্তন হল বার্মা অয়েল কোম্পানির । বার্মার খনিজ 
তেলের খোজ ও তা নিয়ে কারবার হল এদের লক্ষ্য । বার্মা অয়েল 
কোম্পানির পন্তনের আগেও হাতে-খোড়া তেলের কুয়া থেকে কিছু 
কিছু তেল উঠত বটে, কিন্তু তা ভারতবর্ষে আসত না । 


কয়লার সহোদর কেরোসিন। সহোদরের মত কেরোসিনকে 
কিন্ত ঝড়ঝাপটার মধ্য দিয়ে জীবন-যাত্রা শুরু করতে হয়নি। 
কেরোসিন বাঙলায় পেল সাদর অভ্যর্থনা- প্রথম থেকেই এর চাহিদা 
বেড়ে ষেতে লাগল । পরিক্রত কেরোসিনে উচ্চকোটি ও মধ্যবিত্তের 
ঘর আলোকিত হল। 'অপরিসক্রত লাগ তেল ঠাই পেল গরিবের 
ঘরে ঘরে, কারণ তা৷ জলে ধীরে.তাই তাতে খরচ৷ অপেক্ষাকৃত কম । 
ডিগবয়ের আসাম অয়েল কোম্পানি এই বার্মা অয়েল কোম্পানিরই 


২৮৪ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভূমিকা 


সহযোগী । এ অঞ্চলে তেলের খোজ প্রথম আনে রেলের ইঙ্জিনিয়ররা 
১৮৯০ খ্বীষ্টার্দে। অবগ্ঠ সে কোম্পানির পন্তন হয় বু পরে--বিংশ 
শতকের প্রথম পাদে । 

প্রথম শহরে, পরে গ্রামে” গৃহনিষ্ন।ণে যুগান্তর আনল ঢেউ- 
দোলানো! টিন। বাওলায় স্থুরকি ইটে গাঁথা বাড়ির সংখ্যা বেশি 
ছিল না, এমনকি কলকাতা শহরেও। শণ, বাঁশ ও কাঠের ঘরে 
আগুন লাগ! ছিন শত্যন্ত সহজ ব্যাপার এবং প্রচণ্ড গ্রীষ্মের দিনে 
অগ্নিকাণ্ডের ফলে, সর্বত্র বনু বাড়িঘর পুড়ে গৃহস্থ সবন্বাস্ত হত। 
কলকাতা শহরও বহ্িযজ্ঞের আন্ুতি জুগিয়েছিল অষ্টাদশ শতকে । 
তাই, যখন ঢেউ-দোলানো টিনের প্রচলন হল, তখন সঙ্গে সঙ্গেই তা 
জনপ্রিয় হল উচ্চবিত্ত ও মধ্যবিস্তের মধ্যে : ঘরের চালে, দোচালায় 
বা! চৌচালায়, “শণে'র পরিবর্তে ব্যবহৃত হতে শুরু হল “টিনঃ | 

অষ্টাদশ শতকের মধাভাগ থেকে বাঙালী সমাজের সঙ্গে ইংরেজের 
সংযোগ ঘটল । সে সংযোগ বাড়তে লাগল কলকাতার ক্রমবর্ধমান 
ব্যবসা-বাণিজের মধ্য দিয়ে । কলকাতার পরিধি ও প্রাধান্য যত 
বাড়তে লাগল, ততই কমতে লাগল বাঙলার অগ্ঠ ছুটি ব্যবসাকেন্দ্রের 
প্রতিষ্ঠা ; এ ছু"টি ব্যবসাকেন্দ্রের প্রথমটি ঢাকা আর দ্বিতীয়টি 
মুশিদাবাদ। সঙ্গে সঙ্গে শুরু হল নবদ্বীপ-কৃষ্ণনগরের বিদ্যার্জন 
ক্ষেত্রের অবক্ষয় । 

শেষে উনবিংশের প্রথম থেকেই কলকাতা হরে উঠল সারা 
বাঙলার মধ্যমণি, বাঙালী সমাজের প্রতিনিধি ও আদ । ব্যবসার 
মধুলোভে এখানে এসে জুটতে লাগল নানারকমের অলি। এল 
মাছ-ওয়ালা, ছুধ-ওয়ালা, ধোপা, নাপিত, কামার, স্বনকার, পিতল 
ও তামার কারিগর, স্থগন্ধি ও মসলা বিক্রেতা, ফুল-ওয়াল৷ । এল 
ছুতার. কামার আরো কত রকমের ব্যবসায়ী । কলকাতার এই 
হরেক রকমের ভিড়ে তারা সামাজিক বিভেদের পাশ থেকে মুক্ত 
হয়ে একটা পাঁচ-মিশালী নূতন সমাজ গঠন করল। এ সমাজে 


বন্দে মাতরমের কাল ২৮৫ 


বন্ুমান্ত অতিথি হিসাবে ঠাই পেল ইংরেজ। তা বলে যে এ ভিড়ের 
মধ্যে অন্ত কোনো পাশ্চাত্য জাতি ছিল না তা নয়। পুথিবীর প্রায় 
সব দেশেরই প্রতিনিধি ছিল বাঙলার কলকাতায় ; ফ্রান্স, ইটালী, 
জার্মানী, আমেরিকা, সুইডেন, আফ্রিকা, মধ্যপ্রাচা এমনকি 
চীনেরও । 

বহুমান্ত অতিথি হলেও, ইংরেজেরা বাঙালীকে হেয় চক্ষেই 
দেখত। প্রথম প্রথম উচ্চশ্রেণীর ইংরেজের সঙ্গে কলকাতার বধিষুঃ 
ও সন্ত্রান্ত বাঙালী পরিবারের দহরম-মহরম ছিল বটে: তাদের 
বিবাহ, শ্রাদ্ধ, পুজা-পার্বণেও তারা নিমন্থিত হয়ে যথারীতি 
সামাজিকতা রক্ষা করত। কিন্তু ক্রমশ তারা বাঙালীর সামাজিক 
গণ্ডির বাইরে চলে যেতে লাগল । শাসক ও শাসিতের মধ্যে যে 
অদৃশ্য দেওয়াল থাকে তা৷ প্রথম সংযোগের কুয়াশা! ভেদ করে স্পষ্ট 
হতে লাগল । প্রথম পর্বে ইংরেজেরা তাদের দেশে মান্যগণ্য 
বাঙালীদের ফে সম্মান প্রদর্শন করত তা ক্রমে ধাপে ধাপে 
নেমে গেল। 

এর কারণও ছিল। কলকাতার এই মিশ্র বাঙালী সমাজ 
সম্পর্কে উনবিংশের প্রথম ধাপে হেস্তিংস, এতিহাসিক মিল, মেকলে 
প্রভৃতি সবাই অতি কদধ মন্তব্য করে গিয়েছেন। এঁদের সবারই 
মতে বাঙ্গালী ভীরু, সভ্যতাবঞজজিত, কপট, অসত্যবাদী, দুর্বল এমনকি 
পাশ্চাত্যের সর্বাপেক্ষা হেয় জাতিরও অধম অর্থাৎ সবদোষসমদ্বিত ! 
কচিৎ পাদরি হেবারের মত ছ'-একজন মাত্র এদের সঙ্গে একমত 
হননি। 

কলকাতার পাঁচমিশালী বাঙালী সমাজের বাইরে যে বৃহত্তম 
বাঙালী সমাজ গ্রামকেন্দ্রিক সভ্যতাকে আশ্রয় করে বর্তমান ছিল 
তাদের অস্তিত্ব এদের কছে তত স্পষ্ট ছিল না। তাই এদের মন্তব্য 
সর্জনমান্য নয়; সর্বদিক্‌ বিচার করে রাজা রামমোহন যে মস্তব্য 
করেছেন তা-ই মোটামুটি সত্য বলে ধরা যায়। তিনি বলেন, 


২৮৬ বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভ্মিক। 


মুষ্টিমেয় শহরবাসী বাঙালী সম্পর্কে এ মন্তব্যগুলি আংশিক সত বটে, 
কিন্ত চাষী ও অন্তান্য গ্রামবাসী যারা শহরের ছোয়াচ ও আইন- 
আদা*তের সংস্পর্শ থেকে দূরে রয়েছে তারা যে কোনে! সভা দেশের 
লোকের মতই সং সংযত ও নীতিবাদী | বস্তৃত শহরবাসী বাঙালী 
দুটি কারণের জন্য যুসলমান আমলের চরম অত্যাচার সহা করেও 
তাদের দাসব করেছে; এই কারণের প্রথমটি তাদের শারীরিক 
দুর্বলতা, দ্বিতীয়টি কোনো অন্যায় প্রতিরোধের সাহস ও উৎসাহের 
অভাব । 

দ্বারকানাথ ঠাকুরের মুখেও সেই একই কথা । তিনি বলেছেন, 
বাঙালীর সততার অভাব, চরিত্রের শিথিলতা, পরাধীনতায় অসহায় 
বোধ সবই তার ধর্মের অধোগতি ও শিক্ষাহীনতার পরিণতি । এসব 
দোষই কিন্তু বত বছরের পরাধীনতার ফল। মুসলমান সুলতানেরা 
এদেশে কোন্‌ আদর্শ প্রচার করেছেন? যা করেছেন তা হল 
জঙ্গীশাহীদের অশিক্ষা ও কুশিক্ষাজাত অসংযম ও চরিত্রহীনতার 
আদর্শ । 

রূঢ় হলেও কথাটা সত্য । 

বাঙালী সমাজের এই চরম অধোগতির প্রধান নিদর্শন রয়েছে 
সেকালে তাদের স্ত্রীলোকের সামাজিক অবমাননায় । এই কালে 
আযাডাম বাঙলা ও বিহারের শিক্ষা সম্পর্কে যে বিবরণী পেশ করেন 
তাতে দেখা যায়, স্ত্রীশিক্ষার তখন নামগন্ধও ছিল না। প্রতিটি ঘরেই 
সত্রীলোক ছিল ভারবাহী গৃহপালিত পশুর মত- আজ্ঞাবহ দাসী। 
বাঙালী সমাজের এই হীনতম চিত্র বিস্তৃত করে দেখাবার প্রয়োজন 
নেই। বাঙালী সমাজের এই দীন ও অবনত পরিণতির দিকে প্রথম 
অন্গুলি নির্দেশ করেছেন কবি শ্রীমধুস্থদন | 

আদমশুমারের প্রত্যক্ষ সাক্ষ্য না থাকলেও, এতিহাসিকদের মতে 
উনবিংশের শুরুতে বাঙালী সমাজের মোটামুটি এক-তৃতীয়াংশ ছিল 
সুসলমান। এই অংশটুকু বৃহত্তর অংশ থেকে ক্রমে বিচ্যুত হতে শুরু 


বনে মাতরমের ঝাল ২৮৭ 


করেছিল, নানা আন্দোলনের ফলে । আ্যাডামের বিবরণীতে তখনো 
কিন্তু দেখা যায় যে বাঙলা ও বিহারে হিন্দু ও মুসলমান উভয়েরই 
শিক্ষাদান হত বাঙলা 'ভাবায়ই, যদিও মুসলমান সাধারণত কথা ভাষা 
হিসাবে হিন্দুস্থানী ও উর্ঘ ছুই-ই গ্রহণ করেছিল । 

বাঙালী সমাজের সবব্যাপারে ইংরেজের সহজ ন্ুপ্রবেশের 
কারণ--সেদিন ইংরেজকে কোনো বাঙালীই,বিদেশী ভাবলেও, একটা 
ভিন্ন জগতের অধিবাসী ও ভিন্ন সংস্কৃতির ধারক হিসাবে গণ্য করত না । 
অখণ্ড ভারতবর্ষের চিন্তা বাঙালীর মনের কোণে ছিল না, এমনকি 
অখণ্ড বাঙলাও তার কাছে স্পষ্ট ছিলনা । যে হিসাবে ইংরেজ 
বিদেশী, সে হিসাবে তার কাছে মারাগী, রাজপুত ও শিখ ছিল 
বিদেশী। অনেক ক্ষেত্রে নিকটতম বিদেশী অপেক্ষা স্ুদূরের বিদেশী 
ছিল অধিকতর আপনজন । যেমন মারাঠী অপেক্ষা ইংরেজ ছিল 
অধিকতর প্রীতি ভাজন ; বর্গার সাজে মারাঠী বাঙালীর উপর যে 
অকথ্য অত্যাচার করেছিল তা বাঙালীর মানসপটে বন্ুদিন ছিল 
মুদ্রিত ও উজ্জল! 

কলকাত৷ প্রথম থেকেই গড়ে উঠতে লাগল সার্বজাতিক অঞ্চলের 
রূপ নিয়ে। সেখানে ঠাই ছিল সর্জগতের মানুষের । এর কলে 
কলকাতার বাঙালী সমাজ মনের যে স্বাভাবিক প্রসারতা লাভ করল 
তার পরিচয় আজও পাওয়া যাবে । বাঙলাদেশে এখনো ভারতবর্ষের 
সকল দেশের লোকেরই স্থান রয়েছে ;ঃবাঙলার অর্থ ব সাম্য কেবল 
বাঙালীর নিজন্ব সম্পত্তি একথা বাঙালীর মনে ঠাই পায় না। এ 
উদারতা তার সহজধর্ম অথচ ভারতবর্ষের অন্যান্ত প্রদেশের মানুষের 
পক্ষে এই একাত্মবোধ বহুসাধনালভ্য | 

কিন্ত এর একটা অশুভ দিকৃও রয়েছে। এই সার্বজাতিক 
দৃষ্টিভঙ্গির জন্যই বাঙালীর স্বদেশবাসীর প্রতি মমতা ও আত্মীয়তাবোধ 
জম্যক বেড়ে ওঠেনি। একজন পাঞ্জাবী বা মান্রাজী তার স্বপ্রদেশ- 
বাসী মানুষের যত প্রিয় এবং তার হিত যতটা! তার কাম্য বাঙালীর 


২৮৮ | বাঙলার সামীজিক ইতিহাসের ভূমিকা! 


কাছে অন্ত বাঙালীর গ্রীতি ও হিত ততটা কাম্য নয়। এর 
অবশ্যন্তাবী ফল শিথিল সমাজ শক্তি যার অভিবাক্তি আজ দেশের 
সবত্র । 

কলকাতার গণ্ডির মধ্যে উনবিংশ শতকে যে পাঁচমিশালী বাঙালী 
সমাজ গড়ে উঠেছিল, তার স্পষ্ট পরিচয় রয়েছে প্যারীষাদ মিত্রের 
'আলালের ঘরের ভুলালে' ৷ এ পুঁথির প্রথম প্রকাশ ১৮৫৮ শ্রীষ্টাব্ে | 
'আবদর রহমান গুল-মহামদের লেড়খা ও আমপক্‌ (সম্মানিত ) 
গোলাম হোসেনের পোতা” ঠকচাচা, ঠকচাচী, বাবুরাম বাবু, ব্লাকিয়র 
সাহেব, বাঞ্চারাম বাব--সবাই সেকালের সমাজের জীবন্ত চিত্র। 
পুঁথিখানা থেকে ঠকচাচা ও ঠকচাচীর কিছু পরিচয় দেওয়া যাক। 

“ঠকচাচার বাড়ীটি শহরের প্রান্তভাগে স্থিল--ছুই পার্থে পান। 
পু্ষরিণী, সম্মুখে একটি পিরের আস্তানা । বাটীর ভিতরে ধানের 
গোলা, উঠানে হাঁস, মুগি দিবারাত্রি চরিয়া বেড়াইত | .* -* কর্মকাজ 
শেষ হইলে গোসল ও খান! খাইয়া বিবির নিকট বসিয়া বিদ্রির 
গুড়গুড়িতে ভড়র ভড়র করিয়া তামাক টানিতেন। সেই সময়ে 
তাহাদের শ্রীপুরুষের সকল ছূঃখস্রখের কথা হইত। ঠকচাচী পাড়ার 
মেয়ে মহলে বড় মান্য! ছিলেন- _তাহাদিগের সংস্কার ছিল যে তিনি 
তত্বমন্ত্, গুণ করণ, বশীকরণ, মারণ, উচ্চাটন, তুকতাক, জাছু ভেম্ি 
ও নান! প্রকার দৈব বিষ্ভা ভাল জানেন, এই কারণে নানা রকম 
স্ত্রীলোক আসিয়া সর্বদাই ফুস ফাস করিত ।৮ 

বাবুরাম বাবু ঘরে সতীলক্ষমী স্ত্রী থাকতেও বুড়া বয়সে আবার 
বিয়ে করতে চলেছেন । বাধা দিচ্ছেন বাগারাম বাবু । বাবুরাম বাবু 
বলেন “আমি এমন বুড় কি? তোমার চেয়ে আমি অনেক ছোট, 
তবে যদি বল আমার চুল পেকেছে ও দাত পড়েছে-_তা অনেকের 
অল্প বয়সেও হইয়া থাকে । ***-' দেখ একটা ছেলে বয়ে গিয়েছে 
আর একটা ছেলে পাগল হয়েছে একটি মেয়ে গত আর একটি 
প্রায় বিধবা,। যদি এ পক্ষে ছুই একটি সস্তান হয় তো বংশটি রক্ষে 


বন্দে মাতরষমের কাল ২৮৯ 


হৰে। আর বড় অনুরোধে পড়িয়াছি-_আমি বে না করলে কনেন়্ 
বাপের জাত যায়- তাহাদিগের আর ঘর নাই ।” 

বংশরক্ষা, কুলরক্ষার অজুহাত ছাড়াও ছিল প্রচুর প্রর্থের প্রলোভন্‌। 
এ সবই সেকালের প্রকৃত সমাজচিত্র । কালীপ্রসন্ন সিংহের “াতোম 
প্যাচার নক্সা"তেও এ যুগেরই নানা সমাজচিত্র রয়েছে । 

বলা বাহুল্য, এ সব চিত্র ও নক্সা! বৃহত্তর কলকাতার পাঁচমিশালী 
সমাজ-জীবনের। এই সমাজের বাইরে যে বৃহত্তম গ্রামকেন্দ্রিক 
বাঙালী সমাজ বর্তমান ছিল তার পরিচয় এতে নেই। 

উনবিংশ শতকে বাঙালীর যে নব-অভ্যুদয় ঘটেছিল তার সম্পর্কে 
মন্তব্য করতে গিয়ে স্যার যছনাথ সরকার বলেছেন, “এ অভ্যুদয় 
বাপকতায়, গভীরতায়, এবং বৈপ্লবিকতায় কন্স্টান্টিনোপলের 
পতনের পরবর্তাঁ ইউরোপের রেনেসাস বা ্দবজাগরণকেও অতিক্রম 
করেছে। '-এ অভ্যুদয় সাহিতো, ভাষার সংস্কারে, সমাজের 
পুনর্গঠনে, রাজনৈতিক আন্দোলনে, ধর্মসংস্ক'রে এমনকি জীবনযাত্রা ও 
আচার ব্যবহারের পরিবর্তনে প্রতিফলিত হয়েছে এবং এর প্রভাব 
বাংলার গণ্ডি পার হয়ে ঘ্ুণিজাত ছোট ছোট ঢেউ-এর মত সার! 
ভারতবর্ষে ছড়িয়ে পড়েছে ।” 

কথাটা সত্য বটে, কিন্তু তবে বাঙলায়ও যেমন কলকাতার 
পাঁচমিশালী সমাজের শিক্ষিত মধ্যবিত্ত অংশটুকুই মাত্র এ নব- 
অভ্যুদয়ের ধারক ও বাহক, অন্তত্রও এর প্রভাব ও প্রতিপত্তি দৃঢ় 
হয়েছিল শুধু শিক্ষিত জনগণের মধ্যে । বৃহত্তর কলকাতার গণ্ডি ভেদ 
করে বিস্তৃত বাঙালী সমাজের মধ্যে এ-অত্যদয় ছড়িয়ে পড়তে 
পারেনি; তার ফলে এ-আলোড়ন যে স্বল্লায়ু হবে তাতে সন্দেহ 
ছিল না। বৃহত্তর বাঙালী সমাজের এক-তৃতীয়াংশ অর্থাৎ মুসলমান 
সম্প্রদায়, তখন এই নৈতিক জাগরণ ও স্বাধীনতার চেতনাকে, বাঙালী 
হিন্দুর সঙ্গে তাদের অচ্ছেন্ত রক্তের সম্পর্ক বিশ্বৃত হয়ে, “হিন্দু 
আন্দোলন" বলে এর প্রতি বিমুখ হয়ে বসে রইল। বাকি অংশটুকুও 
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শিক্ষার অভাবে এর প্রকৃত স্বরূপ বুঝে উঠতে পারল না। নুজলা, 
স্থফলা, শস্তশ্যামলা বাঙলা মায়ের অপরূপ চিত্র মানসপটে অক্কিত 
করে, বঙ্কিমচন্দ্র সপ্তকোটি বাঙালীকে “বন্দে মাতরম্‌" মন্ত্রে সম্তানধর্মে 
দীক্ষিত করতে চেষ্টা করলেন, কিন্তু খণ্ডিত সমাজের ক্ষীণকণ্ে সে মন্ত 
মেঘমন্ত্রে উচ্চারিত হল না। ক্ষেত্র প্রস্তৃত ছিল না তাই বীজ বপনের 
অব্যবহিত পরেই আশানুরূপ অস্কুর উদগত হল না । 

ক্ষেত্র যে প্রস্তুত ছিল না তা বুঝলেন বঙ্কিমের উত্তরসাধকের দল ; 
বিবেকানন্দ, শ্রীঅমরবিন্দ আর রঞ্গলাল থেকে রবীন্দ্রনাথ পর্যন্ত সব 
কবি-ই। এরা সবাই ছিলেন সন্ভানধর্ম ও বন্দে মাতরম্‌ মন্ত্রে মাতৃ- 
বোধন যজ্ঞের হোতা । এদের প্রেরণা শিক্ষিত মধ্যবিত্ত বাঙালী 
সমাজকে প্রবল নাড়া: দিল বটে, কিন্তু সে সমাজ তো বৃহত্তর বাঙালী 
সমাজের ক্ষুত্র একাংশ মাত্র। সেবৃহত্তর সমাজ রইল যে তিমিরে 
সে তিমিরেই, শিক্ষার প্রসারের অভাবে । কাজেই উনবিংশের নব 
অভ্যুদয়ের জন্মবীজে, ষোড়শ শতকের ক্ষণিক জাগরণের মত, তার 
নিশ্চিত স্বল্পায়ু নিহিত ছিল। কিন্তু একদিন না একদিন ক্ষেত্র প্রস্তুত 
হবেই ; সেদিন এই “বন্দে মাতরম্? মন্ত্রেই বোধন হবে বাঙল! মায়ের 
__ভারতমাতার ৷ “বন্দে মাতরম্‌” মন্ত্রেই সার্থক হবে উনবিংশের নব- 
অত্যুদয়' সেই দিনটির প্রতীক্ষায় বাঙালী বসে থাকবে । 
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